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EDITORIAL

a ocasiao em que comemora os seus 50 anos de existéncia,
N a PUC-Rio ' tem mais dois motivos igualmente importantes

para celebrar. Sdo dois outros aniversdrios, de séculos e
ndo mais de décadas: 500 anos do nascimento de Santo Indcio de
Loyola e 450 anos de fundag¢ao da Companhia de Jesus.

Fundada e dirigida pelos jesuitas ao longo destes 50 anos, esta
Universidade sente-se profundamente ligada a comemoragao que
pelo mundo inteiro se faz destes dois centendrios. O espirito que
animou a fundagdo da PUC encontra sua origem mais remota e
fundamental na saga do gentilhomem Inigo Lopez de Loyola,
convertido, nos albores da modernidade, em peregrino e apdstolo
da vontade de Deus, depois conhecido como Indcio e canonizado
como santo pela Igreja. A ordem religiosa por ele fundada e hoje
espalhada pelos cinco continentes conta, entre os frutos que
nasceram de seu trabalho missiondrio e apostélico, a fundac¢do da
Universidade Catélica do Rio de Janeiro, em 1941.

Este niimero de PUC CIENCIA quer ser um sinal concreto da
comemoragdo destes centendrios inacianos. A primeira parte da
revista comeg¢a com uma entrevista do Superior Geral da Compa-
nhia de Jesus, padre Peter-Hans Kolvenbach, e apresenta alguns
artigos sobre a pessoa de Indcio. Certamente a diversidade de
dngulos pelos quais os articuladores abordam esta personalidade
complexa e plural despertard nos leitores o desejo de conhecé-la
ainda mais.

Na parte central da revista encontra-se uma reportagem sobre
uma pesquisa que vem sendo realizada no Departamento de
Histéria da PUC-Rio sobre a arte e a arquitetura dos jesuitas no
Rio de Janeiro. A parte final contém textos sobre a Ordem e sua
atuagdo em diferentes campos do saber, além de artigos sobre
Jjesuitas ilustres ligados ao mundo da ciéncia e da cultura.

A dire¢do do PUC CIENCIA manifesta, aqui, sua gratldao a
todos que colaboraram para a concretizagdo deste nimero
especial. Ao pintor-poeta José Paulo Moreira da Fonseca, o
reconhecimento e um cumprimento pelo talento e a sensibilidade
com que concebeu a capa. A professora Maria Clara Lucchetti
Bingemer, doutora pela Universidade Gregoriana, de Roma, com
uma tese sobre Santo Indcio de Loyola, o agradecimento pela
versdtil e entusidstica contribuigdo, pois sua participagdo, no
projeto da revista, incluiu desde a idealizacdo e a produgao de
um artigo até a busca de patrocinio e a realiza¢ao de outras
tarefas jornalisticas, sempre com as melhores sugestoes € o
mais fino espirito inaciano.

Os Editores




ENTREVISTA
PE. PETER-HANS KOLVENBACH

SUPERIOR GERAL DA COMPANHIA DE JESUS
ABRIL 191

O jesuita na
pos-modernidade:
sempre o’ desejo de desejar’

om a reniincia do entdo Superior Geral, padre Pedro Arrupe, S. J., em

1983, assumiu a direcdo Geral da Companhia de Jesus o padre

Peter-Hans Kolvenbach, S. J., entdo com 55 anos. Nascido na Holanda,
em 1928, o padre Kolvenbach é o 28° sucessor de Indcio de Loyola no cargo de
Geral da Companhia, para a qual entrou aos 20 anos incompletos e na qual se
ordenou sacerdote aos 33 anos. Especialista em lingiiistica, o padre Kolvenbach
foi missiondrio no Libano, professor da Universidade Catdlica de Beirute e
Reitor Pontificio do Instituto Oriental, em Roma, cargo em que se encontrava
quando da elei¢ao para Superior Geral dos jesuitas, em substitui¢do ao padre
Arrupe.

No pronunciamento a seguir, o padre Kolvenbach descreve os campos
apostélicos da atuagdo dos jesuitas, a importdncia por eles atribuida as
universidades catélicas e a sua missdo evangelizadora, o didlogo com 0 mundo
da pés-modernidade, a reorganizagdo das atividades apostolicas nos paises
recém-saidos de regimes totalitdrios, o compromisso assumido pelos jesuitas no
processo de libertagdo das populagées oprimidas pela miséria e a desigualdade

social. Padre Kolvenbach vé os jesuitas de todo o Mundo sinceramente
engajados na tarefa de concretizar as licoes de Santo Indcio em seus escritos e
acao e de expressar tdo forte quanto possivel o "desejo de desejar” enunciado
pelo fundador e que tantas vezes foi causa de incompreensoes e preconceitos.
A entrevista foi concedida a PUC CIENCIA, em Roma, por motivo da
publicagdo deste niimero especial dedicado a comemoragao dos 450 anos de
fundagdo da Companhia e aos 500 anos do nascimento de Santo Indcio.

PUC Ciéncia — A Companhia de Jesus
estd celebrando o Ano Inaciano. Quais sao
os motivos e o significado desta cele-
bracdo?

Padre Kolvenbach — A 27 de setembro
de 1990 comemoramos os 450 anos da
aprovagdo da Companhia pelo Papa Paulo
III. Foi o inicio do Ano Inaciano que sera
encerrado no dia 31 de julho de 1991, festa
do fundador, Inécio de Loyola. Ele nasceu
em 1491, ha precisamente 500 anos. Esta
comemoragio estd sendo uma béngao para
a Companhia e espero que também para a
Igreja. Quisemos que fosse uma celebragao

sobretudo interior, sem muito ruido,
encaminhada a renovagdo do espirito de
cada um de nés, membros da Companhia,
de nossas comunidades e de nossa presenga
apostélica na Igreja e no Mundo, para "em
tudo amar e servir”. Santo Indcio estd se
apresentando hoje novamente como o ho-
mem que 1é e escuta o Evangelho como um
chamado personalizado ao seguimento de
Jesus no antncio do Reino de Deus e que
d4 em sua vida a resposta concreta, encar-
nada, ao que sente ser em cada momento o
que Deus dele espera. Assim Indcio inter-
pela hoje os jesuitas e todos os que s€ sen-
tem convidados a deixar-se inspirar por ele
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em sua propria vida, a fim de dar uma res-
posta concreta ao apelo concreto do Se-
nhor.

Qual é a situacdo atual da Companhia
de Jesus?

P K — Os jesuitas hoje sao cerca de 24
mil. Eles formam um corpo apostdlico,
espalhado por todo o Mundo, em mais de
cem paises, para cumprir as missoes que
nos sao confiadas pelo Vigario de Cristo na
Terra. A Companhia se caracteriza por uma
diversidade desconcertante de linguas e
culturas, de tarefas e objetivos, realizados
em situagoes eclesiais e sob regimes politi-
cos muito variados. Nao obstante toda esta
diversidade, os jesuitas se sentem profun-
damente unidos num mesmo corpo para o
Espirito, por meio dos Exercicios Espiri-
tuais e das Constituigoes, legados por Santo
Inacio de Loyola. A disposi¢ao do Espirito
do Senhor, eles continuam se servindo des-
tes meios para a maior gléria de Deus.

Qual o traco que melhor caracteriza os
Jjesuitas hoje?

P K — Visitando pessoalmente os jesui-
tas por todas as partes do Mundo, constato
que hd um sincero desejo — Inécio diria,
pelo menos, um "desejo de desejar” — de
encarnar o chamado do Rei eterno para
anunciar e estender o seu Reino, através de
tarefas exigentes e delicadas, fregiiente-
mente expostas a incompreensao.

Quais sdo os principais campos apos-
tolicos onde se desenvolve esta missdo dos
Jesuitas?

P K — A Companhia estd num processo
de planejamento apostdlico, que procura
seriamente adaptar as suas atividades as no-
vas necessidades do Mundo e da Igreja, nos
diversos paises, levando em consideragao
os recursos disponiveis. Para isso, ela conta
nao tanto com diretrizes prévias, como com
opcoes fundamentais, qual seja, por exem-
plo, a proclamacgéo da fé, da qual por exi-
géncia evangélica € inseparavel a promogado
da justica, e com critérios de decisao apos-
télica tipicamente inacianos: o maior bem,
a necessidade mais grave e mais urgente, a
esperanca de um maior fruto. Partindo das
opcoes fundamentais e do conhecimento e
analise, mais exatos possiveis, da relidade,
trata-se de descobrir, a luz dos critérios
mencionados e, sobretudo, a luz do Espiri-
to, o que a Igreja e o Mundo pedem da
Companhia em cada momento e em cada
lugarr, E um  procedimento de
"discernimento apostélico”, nao de planeja-
mento empresarial, puramente técnico e ra-

cional, que culmina nas decisoes daqueles
que desempenham o servigo da autoridade.
Um aspecto ao qual a Companhia hoje pre-
tende dar particular atencao, nesta Igreja
que no Concilio Vaticano II refor¢ou sua
consciéncia de ser comunhido e comuni-
dade, € a colabora¢ao como outros agentes
pastorais, a diversos niveis: com os bispos
e com o clero diocesano, com os religiosos
e religiosas, com os leigos e, como a pré-
pria Igreja, com quantos trabalham a ser-
vico do bem integral do homem.

No contexto desse planejamento que im-
portdncia é dada as universidades ca-
tolicas?

P K — A Companhia considera as uni-
versidades cat6licas como uma das expres-
soes decisivas do servico apostdlico da
Igreja de hoje. E na Universidade que, em
nome do Evangelho, a Igreja se engaja seri-
amente num didlogo intelectual e cultural
com o Mundo Contemporaneo, através da
investigacdo, da preparagdo de profissio-
nais e de publicacoes cientificas. Num
mundo onde se confrontam ideologias de
direita e de esquerda, onde vigoram siste-
mas de valores que ndo abrem qualquer es-
paco para uma visao integral do homem e
da sua transcendéncia, onde imperam estru-
turas opressivas, as universidades catdlicas
tém uma fungdo crucial na formacao das
mentes e dos coragoes das geragoes emer-
gentes de lideres da sociedade. De fato, ndo
nos contentamos de fornecer a formagao
profissional. Insistimos na reflexdo, a luz
dos valores evangélicos, sobre o sig-
nificado do que se estuda, de suas implica-
¢Oes para a pessoa humana, a comunidade
humana, e especialmente os mais pobres.
Por isso, este trabalho €, a meu ver, parte
integrante da missao evangelizadora da
Igreja. Recentemente, um jesuita latino-a-
mericano declarou que abandonar o traba-
lho educativo significaria abandonar a
evangelizagaio do Mundo. Eu concordo.
Por este motivo a Companhia hoje destina
cerca de 6.000 de seus membros a educa-
¢ao catdlica nas suas varias formas. Muitos
destes ensinam e pesquisam nas 177 uni-
versidades e colégios universitirios que
mantemos. Ao todo, aproximadamente 1,8
milhdo de estudantes freqiientam as insti-
tuigoes jesuitas de diversos niveis em 65
paises. Nosso objetivo € ajudé-los a tornar-
se homens e mulheres de ciéncia e de cons-
ciéncia.,

Que coisas tem pedido o Papa atual a
Companhia?

P K — Em trés ocasides (a dltima no
més de setembro passado, inicio do Ano




Inaciano) Joao Paulo II renovou o encargo,
formulado ja por Paulo VI a2 Companhia, de
enfrentar o ateismo e a descrenca em todas
as suas manifestacdes, como a seculariza-
¢do, e de contribuir eficazmente para a efe-
tivagdo do Concilio Vaticano II, seja me-
diante a adaptagdo das atividades tradicio-
nais (educag@o da juventude, formagao do
clero, cultivo da teologia e das ciéncias hu-
manas, evangelizagdo missionéria) a0 mo-
mento presente, seja mediante o desenvol-
vimento de atividades de certo modo no-
vas, como o didlogo ecuménico, o didlogo
interreligioso e a inculturagdo da fé crista
nas diversas culturas do mundo. Estes en-
cargos pontificios estdo orientando e in-
fluenciando de modo decisivo nossas ativi-
dades apostolicas.

O Senhor certamente tem tido diversos
contatos diretos com Jodo Paulo II. Qual é
sua experiéncia pessoal do Papa’

P K — Quando, as vezes, caminho pelas
ruas de Roma e vejo os nomes e figuras de
alguns papas da Idade Média e do Renasci-
mento, ndo posso deixar de agradecer ao
Senhor pelo dom dos pontifices de nossos
tempos. Homens, cada um com suas carac-
teristicas e com seu perfil espiritual e apos-
tolico, mas entregues de corpo e alma, sem
descanso nem concessdes, ao servigo da
Igreja e da humanidade. Concretamente, no
Papa atual, apreciei sempre sua acolhida
paterna, profunda e cordial, uma atitude de
escuta atenta e receptiva, uma abertura total
aos problemas atuais do Mundo, particular-
mente a tudo quanto agride ou pde em peri-
go a vida, a dignidade e a liberdade da pes-
soa humana. Suas recentes intervencoes,
vigorosas e persistentes, em favor da paz
no Oriente Médio, sem intimidar-se em ne-
nhum momento, constituiram um testemu-
nho inequivoco de seu firme compromisso
com o servi¢o da humanidade inteira. Mui-
to caracteristica foi a sua iniciativa de con-
vocar a Roma os patriarcas e bispos das re-
gides mais diretamente implicadas na guer-
ra do Golfo Pérsico, para estudar com eles
a possivel contribuicdo da Igreja para a
solugdo do conflito e para remediar as suas
tragicas conseqiiéncias.

Que mudangas de cardter pessoal sig-
nificou para o senhor a eleigdo para Geral
dos jesuitas?

P K — As mudangas mais importantes
que experimentei na minha vida ao assumir
o atual servico foram determinadas princi-
palmente pela passagem de um mundo mui-
to fechado, no qual tinha vivido por muitos
anos, para um mundo totalmente aberto.

No Oriente Médio, com seus problemas
caracteristicos de cunho religioso, politico
e social e com a tragédia das guerras tao
duras e prolongadas em alguns paises, pro-
blemas como secularizagao, teologia da li-
bertagdo, sociedade do bem-estar e da mar-
ginaliza¢do, modernidade e pés-moderni-
dade, nao constituiam as nossas preocupa-
goes cotidianas. Sair para um mundo
aberto, marcado por estes problemas, com
novos desafios, e ter de buscar respostas a
tudo isso foi a mudanga mais significativa
em minha vida.

E quais foram os momentos melhores e
os mais dificeis durante estes anos?

P K — O momento pior foi sem divida o
da eleicao como Geral, fora de toda previ-
sdo e assumido unicamente gragas a forca
do Senhor, manifestada na acolhida bené-
vola e alentadora dos companheiros € em
sua generosa colaboragdo. Bons momentos
houve muitos, gracas a Deus: os encontros
de todo o tipo que vou tendo com os jesui-
tas de todo o Mundo, partilhando ao vivo
suas iniciativas e projetos, suas esperangas
e problemas; a experiéncia de ver emergir
para a luz da liberdade no Leste europeu
uma Companhia de Jesus surpreendente-
mente vigorosa e decidida a afrontar os no-
vos desafios do momento; a onda de afeto e
veneragao que envolveu recentemente o pa-
dre Pedro Arrupe, meu antecessor, em sua
despedida deste mundo ...Ainda que dolo-
roso, por um lado, tem sido também fonte
de intensa consolacdo espiritual o testemu-
nho dos jesuitas que nos tltimos anos tém
dado a vida pela fé, pela justica e pela paz,
como ainda recentemente, o padre Ignéacio
Ellacuria, Reitor da Universidade Catdlica
de El Salvador, e seus cinco companheiros,
todos de algum modo ligados ao trabalho
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universitdrio, mas profundamente compro-
metidos, a partir de sua fé, com a sorte dos
pobres e oprimidos.

E quais sdo os seus préximos projetos?

P.K — Projetos, felizmente, sempre h4.
Menciono alguns somente. Atualmente es-
tamos empenhados em ajudar nossos ir-
méos da Europa Oriental a reconstruir a sua
vida publica, a compensar as caréncias for-
¢adas que tiveram no passado em termos de
formagao e a reorganizar as suas atividades
apostélicas. Durante o periodo de repressio
muitos jovens entraram secretamente na
Companhia, sobretudo na Tcheco-
Eslovdquia, na Lituinia e entre as po-
pulagdes catdlicas banidas para a Sibéria e
o Casaquistao. Na Lituinia, o Provincial
da Companhia era um fisico nuclear, Presi-
dente da Comissao de Energia Atdmica da-
quela Repiblica. Seus companheiros de
trabalho ficaram evidentemente muito sur-
presos quando, por ocasiao da perestroika,
descobriram a sua identidade. Nos paises
onde a Companhia tinha sido oficialmente
supressa hd atualmente quinze novigos na
Lituénia, quatorze naHungria, 22 na Tcheco-
Eslovdquia, dois na Roménia, onde os
catolicos constituem uma pequena minoria.
Nesse pafs, restaram apenas um padre
€ quatro irmaos leigos jesuitas. Recente-
mente, foram enviados mais dois padres,
que estao aprendendo o romeno e deverdo
abrir um noviciado, para o qual j4 se apre-
sentam varios candidatos. Outro projeto é a
reorganizacdo das Provincias do Extremo
Oriente, com o objetivo de aproveitar me-
lhor as oportunidades de ajudar o povo
chin€s. De um modo geral, estd havendo
um esforgo para manter e aumentar a mo-
bilidade apostélica e a ajuda internacional
entre as varias regides da Companhia, com
o fito de concentrar as energias onde as ne-
cessidades sdao maiores — por exemplo na

Africa — e em atividades com maior efeito
multiplicador. Alguns jesuitas brasileiros,
como alids membros de outras congrega-
¢oes religiosas masculinas e femininas, j4
estdo trabalhando em Mogambique. No

- ambito interno, existe o projeto de convo-

car em um futuro nio muito distante a re-
presentagdo de toda a Companhia em Con-
gregacao Geral, com o fim de pér nossas
normas em consonéncia com a nova legis-
lagdo da Igreja, como j4 estdo fazendo to-
dos os institutos religiosos, e de realizar
uma reflexao global sobre nossas tarefas
apost6licas, no contexto da nova evangeli-
zagao, proposta pelo Papa no limiar do sé-
culo XXI.

f

E no Brasil, como o Senhor vé a misséo
dos jesuitas?

P.K — Estive apenas duas vezes, rapida-
mente, no Brasil, no Rio de Janeiro e em
Sao Paulo. No préximo ano, pretendo, se
Deus quiser, fazer uma visita mais prolon-
gada a esse grande pais. Pelas informacoes
que recebo, os problemas sociais tém-se
agravado sempre mais, como alids em ou-
tros paises da América Latina. De acordo
com as orientacoes da Igreja universal e lo-
cal, a Companhia nao pode deixar de empe-
nhar-se no processo de libertagio desse
povo de todo tipo de opressdo. A nossa luta
pela justica funda-se, porém, na fé e na
solidariedade com os pobres, no Espirito de
Jesus. A instauragio de uma sociedade
mais justa e fraterna supde a conversao das
mentalidades e das atitudes. Por isso, uma
tarefa bésica é a educacio da fé e da res-
ponsabilidade social, que ela implica, so-
bretudo naqueles que tém mais peso nas de-
cisdes que determinam o destino do pais.
Esta missao ¢ insepardvel do testemunho
evangélico de liberdade em relacio aos
bens materiais ¢ de comunhio com os ir-
maos, a partir da experiéncia do amor de
Deus, que se manifestou em Jesus Cristo.
Trata-se de despertar o sentido de Deus, do
qual falava recentemente o Papa Jodo Paulo
I, num mundo cada vez mais secularizado,
no qual, entretanto, as pessoas nio se sen-
tem satisfeitas com o clima de competigdo
selvagem e de consumismo desenfreado.
S6 assim serd possivel também consolidar a
comunidade eclesial, evitando que os mem-
bros da Igreja se extraviem na busca de for-
mas menos auténticas de religiosidade. Por
outro lado, os jesuitas ndo se podem limitar
ao cultivo daqueles que freqiientam a Igre-
ja. E necessdrio entrar em didlogo com o
mundo moderno, discutindo os problemas
existenciais e sociais, indo ao encontro das
preocupagoes e aspiragoes de todo o
mundo, especialmente dos jovens, ilumi-
nando-as com a mensagem do Evangelho.
Trata-se de difundir esta mensagem por to-
dos os meios de comunicagio, traduzindo
0s seus valores numa linguagem acessivel 3
mentalidade contemporénea. Mais profun-
damente ainda, devemos, como instrumen-
tos do Espirito do Senhor, tentar induzir
nos homens e mulheres de hoje a experién-
cia libertadora da fé pessoal € comunitaria
na pessoa Daquele que, pelo seu gesto de
amor ilimitado, abriu para a humanidade de
todos os tempos e de todas as culturas um
caminho de.vida plena e eterna na comu-

nhao com seu Deus e nosso Deus. m



Theos-kosmos-anthropos
Atualidade de Inacio de Loyola

tido este agora por nés celebrado. Tra-
ta-se dos 500 anos de nascimento de
um homem de proporgdes universais, que
certamente mudou a face da Igreja de seu
tempo e que — segundo consenso mais ou
menos generalizado — € dificilmente en-
quadrédvel numa tipologia precisa. O cente-
nério é controvertido, portanto, porque o
homem — Inicio de Loyola — também o é.
Do militar duro, rigido e inclemente,
formado e formador adepto de uma disci-
plina inflexivel, ao mistico ardente que
chegou a danificar os préprios olhos, tal a
quantidade de lagrimas que derramou exta-
siado na contemplacdo da Trindade divina,
passando pelo habil articulador politico que
sabia tratar com principes e reis, cardeais e
altos dignitarios e influir nos rumos de de-
cisoes de alcance nao sé religioso mas tam-
bém social e politico, todas as qualificagoes
parecem adequadas € a0 mesmo tempo re-
dutoras para definir sua personalidade.

Nio pretendemos, portanto, nos limites
deste trabalho, tentar realizar esta tarefa
hercilea e quase impossivel: responder a
pergunta "Quem foi Indcio?”. Vamos, isso
sim, tentar apontar alguns tragos revela-
dores e caracteristicos de sua pessoa € per-
sonalidade e que conservam ainda hoje toda
a sua atualidade. Procurar ouvir algo do
que Inéacio de Loyola tem a dizer aos ho-
mens ¢ mulheres dos anos 90, qual € sua
originalidade e atualidade para os tempos
que vivemos, social e eclesialmente, € o
nosso objetivo aqui.

Dividiremos estas caracteristicas em trés
aspectos principais, que separamos apenas
por efeito didatico, mas que na verdade se
entrelacam, e mesmo, em alguns pontos, se
superpoem. Sao, portanto, trés atualidades
de Inacio, que podem iluminar a atualidade
nossa de hoje e do futuro imediato que se
apresenta a nossa frente. Sao elas: uma
atualidade hermenéutica (Inicio como pro-
dutor e intérprete de uma linguagem que
vai além do texto que € o suporte dessa lin-
guagem); uma atualidade historica (Indcio
— homem que tem um pé na tradigao e ou-
tro na modernidade e que, em sua vida e
obra, busca integrar a ambas); a atualidade
de uma visdo da realidade integradora e
globalizante (Inicio apresenta uma visao de
Deus (Theos) onde a pessoa humana (an-

Sem divida, é um centendrio controver-

thropos) e o elemento cdsmico, do mundo e
da criagao (kosmos) nao se separam ou con-
trapdem, mas ao contrario, interagem numa
reciprocidade que encontra sua ulterior har-
monia passando pela conflitividade do pe-
cado e da histéria).

InAcio AuTorR DE UM TExTO MULTIPLO E
ABERTO

O livro dos Exercicios Espirituais €, sem
divida, a mais conhecida obra de Incio.
Trata-se, aparentemente, de um livro pobre
literariamente falando e até mesmo sim-
plista em termos de contetido. Nao ha dis-
sertacoes, longas construgdes, belas ex-
pressoes lingiiisticas. Apenas alguns parcos
paragrafos numerados contendo fundamen-
talmente instrugcdes praticas que possam
ajudar o diretor dos Exercicios a conduzir o
exercitante da melhor maneira possivel
pelas vias da experiéncia de Deus.'

Pelo simples fato, porém, de haver
chamado a atencdo de semiélogos do porte
de Roland Barthes, ja se poderia desconfiar
que o texto inaciano nao padece de todo es-
se simplismo. E ao leitor atento, vai-se re-
velar, em sua abordagem, uma complexi-
dade textual que s6 se confirmard, progres-
sivamente, do inicio até o fim de seus pou-
co mais de duzentos paragrafos.

Pois na verdade ndo se trata — como
pode parecer a primeira vista — de um livro
composto simplesmente por uma comuni-
cagao bilateral, contendo apenas um emis-
sor (In4cio) e um receptor (o leitor, no
caso, o diretor ou o exercitante). Ha muitos
mais niveis e mediagdes de emissao € re-
cepcao no texto dos Exercicios do que se
poderia supor a primeira vista.’

A aniélise que R. Barthes faz do texto
dos Exercicios inacianos identifica-lhe qua-
tro niveis: 1) O texto que Indcio dirige ao
diretor do retiro, ou nivel literal da obra; 2)
O texto que o diretor dirige ao exercitante,
nao mais uma relagao de simples leitura e
assimilagdo, mas de dom, implicando aber-
tura de quem o recebe e liberdade de quem
o da para prolongar ou encurtar o texto,
suavizar ou endurecer as recomendagoes,
etc.; 3) O texto que o exercitante mesmo
"escreve”, através das oragdes que dirige a
Deus, dos gestos e praticas com 0s quais
cumpre as orientagoes do direitor; 4) O
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A andlise que faz
Roland Barthes dos
Exercicios aborda
quatro niveis, que vao
desde o texto de
Indcio ao diretor do
retiro até o que o
proprio Deus
"escreve” e que ¢
experiéncia do
exercitante

texto que Deus "escreve”, e que constitui a
experiéncia do exercitante. Deus, Aquele
que € buscado desde o inicio, embora sé
posteriormente "percebido”, escreve uma
teografia na experiéncia do exercitante que
o diretor ¢ chamado a ajudar a decifrar e
interpretar.*

Entre o segundo e o terceiro desses ni-
veis, no entanto, existem ainda, a nosso
ver, dois outros que poderiam talvez ser in-
cluidos como desdobramentos do segundo
nivel: a) O texto biblico que "compde”, por
assim dizer, o contetido de boa parte das
quatro semanas ou etapas dos Exercicios.
Diretor e exercitante deverdo experimentar
e praticar o texto de Inicio referindo-o e
retomando-o constantemente a partir da
Palavra de Deus; b) O texto eclesial, pois
esse texto biblico € narrado dentro da tradi-
¢éo do espago eclesial, sendo portanto pro-
clamado e constantemente reescrito pela
Igreja, como "lingua materna” prépria a co-
munidade eclesial e por esta ensinada.*

O texto inaciano em questao apresenta,
portanto, duas caracteristicas que o tornam
fortemente atual:

— a circularidade: o quarto nivel remete
ao primeiro, uma vez que esse mesmo Deus
que "escreve” o texto unico e irrepetivel da
experiéncia espiritual do exercitante foi o
que "escreveu” a experiéncia originaria de
Inécio, a qual, por sua vez, lhe possibilitou
escrever, concretamente, o texto literal por
ele dirigido ao diretor do retiro. Trata-se de
um texto onde o homem, chegado ao ponto
final cronolégico da experiéncia, percebe
ter vivido, desde o inicio, uma "vinda” con-
tinua do Espirito de Deus, ensinando-lhe
uma nova linguagem e devolvendo-o agora
a vida cotidiana com um desejo dilatado e
uma missao a cumprir.

— a abertura: liberto da presenga cor-
poral do leitor, liberto também do seu autor
humano e sua intencionalidade e psicolo-
gia, liberto finalmente da relacio comuni-
cacional origindria que este autor teve com
seu primeiro publico destinatario, torna-se
o texto dos Exercicios Espirituais um texto
aberto: aberto ao Referencial dltimo, que é
sua origem e meta de chegada; aberto a no-
vas ¢ diferentes recontextualizagbes em
cada época e situagao.’

A propria descontinuidade e fragmenta-
¢ao caracteristicas do texto inaciano, que
marcam sua vocagao lingiiistica, sdo ade-
quadas a um agir e a um fazer, ou seja, a
mistica de "servigo” (diferente da mistica
especulativa de um Sdo Jodo da Cruz, por
exemplo) praticada por Indcio. E como nio
ha praxis ou servigo (ou préxis de servigo)
sem um c6digo, vale lembrar também que
todo cédigo € uma ligagdo com o mundo.

Todo o texto e a linguagem dos Exercicios
de Indcio €, pois, uma forma® de um desejo
do mundo. Desejo que se vai configurando
com a mobilidade € o dinamismo do pré-
prio mundo.

TRADIGAO E MODERNIDADE

Indcio de Loyola est4 longe de ser um
"moderno” no sentido que hoje damos e
na “chave” em que hoje entendemos a
palavra "modernidade”. Nio fossem os
dados cronolégicos que dele temos — seu
nascimento provével, em 1491, que o si-
tua temporalmente no inicio daquele peri-
odo que é comumente considerado como
a "virada” mais explicita para o que se
chamou posteriormente de modernidade,
com o emergir de suas caracteristicas
principais (antropocentrismo, autonomia
das ciéncias, etc.)’ e que, portanto, nos
testemunham igualmente, das raizes me-
dievais que o ligavam a toda uma tradigio
anterior, — af estdao suas obras para de-
monstrar-nos como, em Indcio, tradigio e
modernidade conviviam.

Nas contemplagoes da Segunda Se-
mana de seus Exercicios Espirituais, so-
bretudo, Indcio deixa emergir mais clara-
mente o sentido de sua pertenca medie-
val. O fato de denominar o conjunto das
contemplagdes evangélicas sobre a vida
de Cristo de "mistérios” <261> demons-
trando, a0 mesmo tempo, que se trata de
um UGnico e grande "mistério”, coincide
com a exegese medieval da alegoria, de
origem paulista (cf. Gal 4,21), que intro-
duz o0 homem na novidade do Evangelho.*

Este pertencimento, no entanto, a uma
determinada época histérica, nao faz de
In4cio um anacronico, no sentido de ser
incapaz de ter olhos e sensibilidade para
captar as grandes transformagoes pelas
quais passava 0 Mundo do seu tempo, ou
permanecendo voltado para o passado.

No centro da experiéncia e da visio de
Inécio estd o evento Cristo, que embora
acontecido muitos séculos atras (para nés
hoje, mas também para Indcio) continua
vivo e central. A experiéncia de Inicio,
portanto, nao se enquadra na categoria de
anacrénica, mas mais bem de catacronica
’, ou seja, nao ¢ a historia com os 6culos
de uma determinada época, ja acontecida
e passada, nem a ela pretende retornar
miticamente, mas considera o fato do
Cristo como referencial normativo, ab-
soluto e dltimo para essa mesma histdria,
aquilo que a faz girar sobre seus préprios
gonzos e determinar, a partir dai mesmo,
os tempos cronoldgicos de passado, pre-
sente e futuro.



Guiar-se pela catacronia que nao se
submete ao kronos, mas ao contrdrio o
submete, é o que faz Indcio nao hesitar
em usar o estilo e a linguagem medieval
para suscitar em seus primeiros exercitan-
tes, ja cidadaos dos albores da moderni-
dade e estudantes da Universidade de
Paris, a experiéncia profunda de Deus re-
velada em Jesus Cristo. E também ela, no
entanto, que o faz comecgar o primeiro
paragrafo dos seus Exercicios, intitulado
Principio e Fundamento <23>, com a
palavra homem e nao com a palavra
Deus, transitando com liberdade entre o
teocentrismo medieval do qual é legitimo
herdeiro e o antropocentrismo que co-
mega a despontar no horizonte da moder-
nidade nascente do mundo europeu de
entao.'

Em Inécio, portanto, tradi¢ao e moder-
nidade dialogam e se fecundam mutua-
mente. E isso implica que hoje todos
aqueles e aquelas que nos deixamos ins-
pirar por Indcio tentemos fazer igual-
mente essa dificil integracao entre moder-
nidade e tradicao. Aprender a ser moder-
nos por tradicao e nao modernos contra
ou ao arrepio da tradigdo é o grande e
atual desafio que Inécio nos lega hoje. Ea
propria tradi¢ao inaciana que nos obriga a
ser sempre mais ¢ mais profundamente
"modernos”, ou seja, atuais, e a aceitar-
mos nosso mundo como uma promessa €
uma chance."

Foi amando profundamente esse
mundo em que vivia e os homens e mu-
lheres que o habitavam que Inicio cum-
priu sua vocagdo mais caracteristica de
mistagogo.'? Talvez nosso mundo hoje es-
teja tao carente de mistagogos ou mestres
espirituais porque nao sabemos fazer a in-
tegracdo entre modernidade e tradigao?
Pergunta inquietante porém — quem
sabe? — pertinente que Santo Inicio nos
langa.

Tueos, KosMos E ANTHROPOS

J4 no seu tempo Indcio faz, em sua ex-
periéncia de Deus, uma feliz e harmonio-
sa sintese entre kosmos, anthropos e
theos. No livro dos Exercicios Espiri-
tuais, concretamente na Contemplagao
para alcangar amor <230-237>, situada
no final dos mesmos, pode-se sentir que
Inicio integra numa grande e harmoniosa
sinfonia o mistério do Deus Criador que
vive ¢ deseja viver uma vida de amor e
entrega para com as criaturas que sao
obra de suas maos. Indcio descreve esse
Deus como Alguém que nao sé habita e
anima desde dentrq toda a criagao, mas

| -

altzo

também por ela "trabalha e age”, partejan-
do-a sempre mais para tornar-se uma
"nova criagao”, salva, redimida.

Fica ai,nestes sete pardgrafos, definiti-
vamente configurado que, para Inacio, o
mistério de Deus faz transparente o
mundo e a natureza em que se vive, pelo
simples fato desse mesmo Deus crid-los e
toca-los permanentemente em sua interio-
ridade com Sua adoravel e vivificante
presenca. E, além disso, mistério de
trabalho e servi¢o, que tém seu funda-
mento no amor.

O exercitante que faz essa contempla-
¢ao sugerida por Inacio € convidado, en-
tao, a langar o olhar sobre toda a Criagao,
em todos os seus niveis, contemplando
neles a Deus enquanto principio vital, en-
quanto sopro que anima e da "ser”, "cres-
cimento” e "sensacao” e que em tudo
"trabalha e age”. Olhando tudo que o cir-
cunda ¢ em tudo encontrando a Deus
como origem e interioridade mais pro-
funda, o ser humano percebe, entao, a na-
tureza e todos os seres como bons e pro-
vindos de Deus. Mais que isso: habitados
e "trabalhados” pelo préprio Deus."”

O valor e o significado tdltimo de todas
as coisas e de todos os seres provém, en-
tdo, nao deles mesmos, mas da presenga
de Deus em seu interior. O mundo € suas
"coisas” sdo relativos — ou seja, subsis-
tem pela relagio — a sua origem e finali-
dade, que é Deus; assim também como
sao penetrados total e completamente
pelo Espirito de Deus que enche a mesma
criagdo. Sua presenca estd em tudo e sua
graga € a vida e o ser das coisas.

Sendo assim santificadas pela presenca
divina, as criaturas sdo, elas mesmas, sa-
cramento, sinal visivel e sensivel da pre-
senga divina, transparentes e didfanas
d’Aquele que as criou e as mantém em

Em Indcio, tradi¢do e
modernidade
dialogam e se
fecundam. Ao iniciar
o0 primeiro pardgrafo
dos Exercicios com a
palavra homem, jd
mostra como transita
com agilidade entre o
teocentrismo medieval
e 0 emergente
antropocentrismo do
mundo europeu de
entao
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vida. Devem, portanto, ser respeitadas e
contempladas e nao agredidas e destrui-
das em nome de um pretenso progresso
que nao leva em conta a harmonia do cria-
do e a presenga divina em meio a criagio.

Apesar da primazia dada por Inacio ao
ser humano sobre o restante do criado,
chamando-o "templo de Deus” <235>,
nao se pode acusa-lo de um antropocen-
trismo radical. J4 desde os tempos de
Loyola, nos primérdios de sua conversao,
o elemento c6smico, do mundo criado, da
natureza, estd incorporado na oragdo e na
antropologia do entao recém-convertido
peregrino, em sua experiéncia de Deus
que o faz estremecer de alegria e consola-
¢ao ao "contemplar o céu e as estrelas”.
Essa caracteristica o acompanhou até o fi-
nal de sua vida quando, jd Superior Geral
da recém-fundada Companhia de Jesus,
contemplava o céu desde o balcao da casa
onde morava.

A visdo integrada da criagao onde kos-
mos (mundo) e anthropos (homem) nao se
destréem mutuamente nem entram em
choque, mas pelo contrdrio, solidaria-
mente harmonizados, sao mediagoes e
condutores para o mesmo Criador que € a
origem € o fim de ambos €, portanto,
caracteristica de Indcio. Nossa época que
se caracteriza pela busca de uma nova
ética onde o pensamento ecolégico, a pre-
ocupagdo com a natureza e 0 Cosmos ocu-
pam lugar de crescente importincia tem
certamente algo a aprender de Inicio de
Loyola, no sentido de ajudar o cristia-
nismo contemporéneo a libertar-se do an-
tropocentrismo exacerbado que o tem
marcado at€ agora e abrir-se a preocupa-
¢ao com a ecologia integrada no grande
plano criador e salvador de Deus.

Essa visao integrada e totalizante da
criagdo, no entanto, para Inidcio, nao é
idilica contemplacao de um universo per-
feito, pronto e acabado. E, pelo contri-
rio, a licida visao de um mundo que, em-
bora saido das maos do Criador e por Ele
habitado, carrega em si a marca mortal e
destruidora do pecado € s6 pode ser sem-
pre de novo salvo e liberto porque o Deus
Criador entra na histéria dolorosa e con-
flitiva deste mesmo mundo para nela inter-
vir, com misericérdia e compaixao salva-
doras.

O DesarFio pA RE-DESCOBERTA DE INA-
cio pE LoyoLa

Trabalhamos, neste artigo, trés aspec-
tos que nos pareciam relevantes para des-
cortinar e revelar hoje a atualidade de Ina-
cio de Loyola. Certamente existem mui-
tos mais. Trata-se de colocar-se no en-
calgo deste misterioso peregrino e pro-
curar descobri-los, libertando-se das ima-
gens preconceituosas que dele fizeram a ha-
giografia ou as diferentes ideologias dos sé-
culos que dele nos separam.

Se se procura abordar sua pessoa e fi-
gura deixando-se enredar nos diversos
riscos do anacronismo, do pré-
julgamento, do concordismo ou das rea-
¢oes epidérmicas, certamente seremos
presa facil do duplo mal-estar de nos sen-
tirmos estrangeiros a Inicio e de o sentir-
mos, ‘a ele, estrangeiro para nds, nao res-
pondendo as nossas questdoes e proble-
mas, nao falando a nossa lingua e nao pi-
sando o nosso chao.”

Talvez, no entanto, se soubermos pas-
sar por essa experiéncia, serd possivel,
do outro lado dela, assumir nossa di-
ferenga com Inicio, deixando-o ser ele
préprio € ndao uma projecado nossa, mas



também relativizando o que, nele, nos
parece diferente e estranho a nés, apren-
dendo assim a relativizar também os nos-
sos dogmatismos, mesmo inconscientes:
dogmatismos que se manifestam no terre-
no de nossa linguagem, tempo e cultura, e
mesmo em nosso estilo de viver a fé
crista.'

O padre Peter-Hans Kolvenbach, Geral
da Companhia de Jesus, na carta que es-

creve a mesma Companhia por ocasiao do
inicio dos aniversarios inacianos, diz que
"a personalidade de Inicio nao se capta
plenamente de repente; € preciso desco-
bri-la. Para isso nao basta uma observa-
¢ao superficial; € preciso estudd-la a
fundo e perseverantemente.”’ A re-
descoberta de Inacio de Loyola talvez
seja uma das tarefas que deveriam constar
da agenda da sociedade e da Igreja con-
temporaneas. m

NOTAS

' Cf. o que diz sobre isso R. Barthes, famoso tedrico
da comunicagao francesa, em seu livro (com recente
tradugao brasileira) Sade, Fourier, Loyola, Ed. du
Seuil, Col. "Tel Quel”, Paris, 1971, p. 46:
"Purificado de todo contato com as sedugdes e as ilu-
soes da forma, o texto de Indcio, sugere-se, quase
ndo pode ser considerado linguagem; € a simples via
neutra que assegura a transmissao de uma experién-
cia mental.”

2 Para um maior aprofundamento deste estudo herme-
néutico do texto inaciano, v. nosso livro Em tudo
amar e servir. Mistica trinitdria e praxis crista em
Santo Iné4cio de Loyola, Loyola, Sao Paulo, 1990,
pp. 251-260.

3 Cf. R. Barthes, op. cit., pp. 47-48

* Cf. o que diz sobre a lingua materna que a Igreja
ensina no processo dos Exercicios Espirituais, U.
Vazquez Moro, A orientagdo espiritual e seu proces-
so, texto mimeografado e inédito, Belo Horizonte,
1O%7 . p. T

5 Cf. P.Ricoeur, Nommer Dieu, in Etudes Théologi-
ques et Religieuses 52 (1976) p. 490.

¢ R. Barthes, 2 p. 73 de sua obra jd citada aqui, diz
"€ a forma mesma” (grifo nosso).

7 Cf. sobre essa "situagdo cronoldgica” da moderni-
dade o excelente artigo de H. C. de Lima Vaz, Reli-
giao e Modernidade Filoséfica, a ser publicado pro-
ximamente em Sintese, vol. 18, n? 53 (1991). Ai o
autor vé raizes muito mais remotas no tempo da mo-
dernidade.

¥ V. a esse repeito, H. de Lubac, Exegése médiévale,
Aubier, Paris, 1961, 1 c. I-II, cap VIII, pp. 489-548,
que diz que (a alegoria), o mistério € o sentido da fé
que vai mais além da histéria e do fato bruto. E a
profecia inscrita na histéria, € o mistério, o sacra-
mento, o espirito que se acha oculto na humildade da
letra, da carne e da histéria. O objeto da alegoria é o
mistério de Cristo e da Igreja, o grande designio da
salvagao em Cristo e na Igreja. V. sobre isso também
meu livro Em tudo amar e servir, p. 215.

® A terminologia € usada por H. C. de Lima Vaz, no
artigo acima citado, ao comparar a anacronia do pen-
samento mitico com a catacronia do Cristianismo.
Este texto, juntamente com o debate a que ele se se-
guiu no semindrio "O impacto da modernidade sobre
a Religido”, org. Centro Joao XXIII — ISER, 1990,
serd publicado proximamente em livro pelas Ed.
Loyola, Sao Paulo.

") homem ¢ criado para louvar, reverenciar e ser-
vir a Deus e mediante isso salvar sua alma.” Ha mui-
tas outras caracteristicas em In4cio, sua experiéncia,
seu estilo de viver e sua obra que relevam da moder-
nidade: a énfase no "fazer”, no "servir”, no "ajudar”
as pessoas como parte integrante da vivéncia da fé; o
desejo e a tentativa de colocar a experiéncia de Deus
dentro do mundo, "em todas as coisas”, integrando
contemplagao e agdo, dispensando mesmo seus jesui-
tas do coro e do oficio em comum, elemento comum
a todas as ordens religiosas de entdo, dando priori-
dade indiscutivel ao apostolado e & missao, etc. Para
uma reflexdo original e interessante sobre a mistica
inaciana, a modernidade e a pés-modernidade, v. P.
F. C. de Andrade, "Modernidade, pés-modernidade
e ensino religioso”, mimeo, Rio de Janeiro, abril
1991.

"' Cf. sobre isso o belo trabalho de U. Vazquez Moro,
O homem diante de Deus. Liberdade e responsabili-
dade, in Primeiro Congresso Inaciano de Educagao,
Col. Documenta SJ, Loyola, Sao Paulo, 1991, pp.
77-78. A expressdo modernos por tradigdo, aqui
usada, é de sua autoria.

2 Cf. meu livro Em tudo amar e servir, pp. 325-328.
V. também meu artigo "Teologia e espiritualidade”.
Observagdes metodoldgicas sobre a abordagem teo-
légica da obra de Inédcio de Loyola, ini Perspectiva
Teolégica, 22 (1990) sobretudo as pp. 213-215. Cf.
tb. U. Vazquez Moro, "O homem diante de Deus.
Liberdade e responsabilidade”, p. 85: "esse jeito...
faz de Inicio um mistagogo e dos seus Exercicios
uma mistagogia. Um livro de iniciagdo, uma viagem
a0 mistério.”

* In4cio encontra ai correspondéncia com 0s mais
famosos te6logos da atualidade. Cf. a recente obra do
tedlogo protestante alemao J. Moltmann, God in cre-
ation, San Francisco, Harper and Row, 1985, que se
dispde a pensar a problematica da ecologia com rela-
G40 ao conceito trinitario de Deus. A pagina 14 da
edi¢do inglesa de seu livro, Moltmann diz: "Uma
doutrina ecolégica da criagao hoje deve Perceber e
ensinar a imanencia de Deus no mundo. "Cf. tb. J.
Vives, Trinidad, creacién y liberacién, in Revista la-
tinoamericana de teologia 7 n? 19 (1990) pp. 41-67.
“ Cf. Fontes Narrativi IV, 743, n® 7. V. tb. sobre
isso meu livro Em tudo amar e servir, pp. 35-38. V.
ainda meu recente artigo "Deus e o mundo na experi-
éncia de Inicio de Loyola”, in Primeiro Congresso
Inaciano de Educagao, pp. 39-62.

5 Cf. sobre isso, U. Vazquez Moro, "O homem
diante de Deus. Liberdade e responsabilidade”, pp.
69-70.

'* Cf. Ibid

"” Cf. Col. Ignatiana n? 33, Loyola, Sao Paulo, 1990
p. 6
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s centendrios de que fala o titulo
O sa0: nascimento de Santo Indcio de

Loyola, em 1491, portanto o
quinto centendrio do nascimento do fun-
dador da Companhia de Jesus, e os 450
anos de aprovagao da Companhia pelo
Papa Paulo II na Bula "Regimini Militan-
tis Ecclesiae”, de 27 de setembro de 1540;
outro centendrio inesquecivel ja se passou
a 11 de agosto, da morte de John Henry
Newman.

A aproximagdo desses centendrios nio
¢ fortuita, ndo € um simples artificio para
reunir duas personalidades eminentes na
histéria da Igreja.

Ha pontos em comum na vida de Santo
Inicio e de Newman que merecem pon-
deragao e estudo sério nesta ocasiao tao
importante na vida da Igreja. Aparente-
mente, sdo duas personalidades com pou-
ca coisa em comum, no mais trata-se de
generalidades que aproximam as pessoas
mais distintas no tempo e no espago.

Santo Inacio € um basco do Século
XVI, com todas as peculiaridades de uma
raca, de um temperamento e de uma
época historica bem definida. Newman €
um inglés tipico da era vitoriana. Da alta
burguesia de Londres. Era filho de um
banqueiro e de uma descendente de calvi-
nistas franceses. Santo Indcio foi um no-
bre rural, ndo era militar mas tinha o es-
pirito militar. De uma raga que se vem
mantendo hd mais de dois milénios como
minoria, sem perder suas caracteristicas
culturais. Santo Inédcio € um auténtico gé-
nio da raca. Um forte, um indomaével.
Uma vez definido o fim a alcancar, chega
até ele de qualquer modo, custe o que
custar. Newman € um gentleman inglés,
homem da medida, do equilibrio, mas
igualmente de cardter firme que chega ao

fim contornando dificuldades, conver-
sando, estudando, trabalhando, com fi-
delidade a um ideal. Sao portanto, dois
homens de caréter, de formagao, de atitu-
des bem distintas, mas igualmente duas
pessoas de extrema importancia na socie-
dade em que vivemos.

Basta analisar em rapidos tragos a car-
reira de cada um deles, no cenario histori-
co em que viveram. Santo Inicio na Re-
nascenca, Newman no Século XIX. Ora,
a Renascenga € o Século XIX oferecem
analogias impressionantes. O Século XVI
assinala o fim da Idade Média. O que € a
Idade Média para uma pessoa instruida do
nosso tempo? A Idade Média € o comeco
daeracrista. A Igreja, o cristianismo mol-
dam uma nova civilizagao que encerra o
império romano. Mesmo o império bizan-
tino que mantém uma relativa unidade
através da transformagao era profunda-
mente cristdo e permaneceu, a duras pe-
nas, até praticamente a Renascenca. No
Ocidente, o império cristdo comegou a
impor-se com a ascensdo dos francos.
Carlos Magno organiza o império. Apare-
ce entao um Mundo novo que podemos
visualizar facilmente na catedral gética.
E um Mundo organico animado pela fé
que aparece num todo, num mundo sé.
Um Mundo que é uma grande catedral em
que Papa € o espirito que anima o corpo
material do império. H4 uma unidade e
facilmente se pode ver a harmonia do
conjunto. Na Renascenca o império co-
meca a fracionar-se. O mundo cristao
mostra rachaduras, ndo s provenientes
de forgas externas, mas por um processo
endogéneo. Nasce a Reforma. A Reforma
protestante nao € uma simples doenca
na epiderme dos gigantes. A Reforma ¢é
a fratura de uma unidade fundamental.
A Reforma quebra, por assim dizer, a es-
pinha dorsal da Igreja. O Cristianismo
apresenta-se entdo com uma dupla face.
O Mundo Ocidental perde a unidade. A
Igreja conhecera heresias, tentativas de
evasao, mas eram coisas, fendmenos
transitérios que passaram e deixaram
poucas marcas. Mas Lutero fracionou a
Igreja em nome do Evangelho, em nome
de uma pureza ritual, dogmaética e moral.
Do outro lado, na Igreja Catdlica havia
falhas graves — um lado pecador da Igreja
chamava talvez mais atengdo do que os
santos que se nutriam da auténtica seiva



evangélica. Lutero teve éxito. Fora dai
era um mundo pagdo, um mundo que os
cristaos caracterizavam como de trevas,
de perversido, de maldade, enfim, uma es-
pécie de reino do demoénio. Foi nessa
época de divisdao que viveu Santo Inicio
de Loyola. O espanhol animado pelo
exemplo dos santos que ele lera quando
convalescente era atraido para uma vida
de peniténcia e de oragdo. Na oragao, na
uniao com Deus, no desejo de imitar o
Cristo, pouco a pouco Inicio elaborou um
projeto de vida que ia produzir resultados
notdveis. Indcio era pouco mais do que
analfabeto e ja tinha 30 anos. Comecou
por estudar as primeiras letras. Foi para a
Universidade, primeiro em Alcald na
Espanha, depois em Salamanca e final-
mente, em Paris. Loyola viu que o estudo
era indispensdvel no seu projeto de vida.
Alias, a Igreja ja o prevenira com a fun-
dacao das Universidades no Século XIII.
Inicio em Paris era, no inicio, um soli-
tario, como praticamente fora um soli-
tario na Espanha. A medida que estudava
em Paris, foi se aproximando de alguns
jovens, professores ou estudantes que
partilhavam com ele algumas idéias. For-
mou-se um grupo, no qual se contava, por
exemplo, Francisco Xavier, da Navarra,

Diogo Laynez, Afonso Salmeron, Pedro
Frabro etc. O grupo de amigos era consti-
tuido nao s6 para o estudo mas, principal-
mente, para a oragao. Rezavam juntos,
pensavam juntos, sonhavam juntos. Pre-
paravam-se, contudo, para enfrentar um
mundo novo que ja se achava as voltas
com concepgdes diferentes da vida. E a
época de Copérnico e Galileu. A Terra
deixa de ser o centro do universo, torna-
se um planeta pequeno, quase insig-
nificante, a nadar no infinito, em torno do
Sol. Perceberam os companheiros de Iné-
cio que o Mundo tornava-se outro diante
de seus olhos. Embora fossem filésofos
ou tedlogos perceberam logo que deviam
lutar num mundo diferente daquele de
seus antepassados. A ciéncia nascente de-
via tornar-se um instrumento do Evange-
lho na formacao do Mundo novo. New-
man na sua Apologia apresenta Salmeron,
um dos companheiros de Santo Inicio,
como o te6logo mais influente do Con-
cilio de Trento. Exagero, talvez, mas que
serve para mostrar o quanto Newman pre-
zava na Companhia de Jesus o espirito de
luta baseado numa ciéncia teolégica pro-
funda. Santo Inédcto foi um santo canoni-
zado pela Igreja. Santo pouco popular,
mas que foi assinalado por Maritain como
o santo mais catdlico da Igreja. Sem ado-
tar a forte expressao de filésofo, creio que
Santo Inéacio foi um catalisador do espiri-
to evangélico na época da Reforma. So-

freu por isso. Sofreu muito. A prépria
fundagdo da Companhia representou um
drduo esfor¢o, nos meios romanos, de
contrariar certos hébitos que pareciam
inestirpaveis. Santo Indcio nao abriu méao
de suas idéias, quis e conseguiu uma or-
dem religiosa de arcabougo juridico di-
ferente das ordens tradicionais entao exis-
tentes. Sem clausura fechada, sem o ofi-
cio coral, homens formados, livres de
quaisquer peias institucionais, saudaveis
e dispostos a qualquer coisa. O exemplo
mais gritante ¢ o de Francisco Xavier que
parte para as Indias conhecendo apenas a
sua prépria lingua. Esteve na India, na In-
donésia, no Japdo e preparava-se para en-
trar na China quando morreu com pouco
mais de quarenta anos de idade. Outros
vieram depois que aprenderam o chinés e
viveram na China como astronomos,
utilizando a ciéncia como meio de alcan-
gar o respeito intelectual do missiondrio.
Foi um meio utilizado pelos discipulos
de Santo Inéacio. Para o servigo de Deus,
para a maior gléria de Deus vale o esforco
de penetrar meios dificeis com uma arma-
dura mais dificil ainda de conseguir.
Newman, no Século XIX, encontra um
mundo diferente mas com analogias im-
pressionantes. O Século XIX €, como o
Século XVI, um periodo de transforma-
goOes. Segue-se a época da ilustragao, um
periodo de hostilidade para com qualquer
tipo de religiao, especialmente contra
aquela religiao que se apresenta munida
da palavra de Deus, o Cristianismo. O
Cristianismo € o grande inimigo. Inimigo
da ciéncia, da inteligéncia, do povo. O
trabalho intelectual da época € centrado
neste campo. A Igreja é a inimiga por
exceléncia. Representa um mundo de tre-
vas ultrapassado. A Igreja, ameagada,
concentra-se cada vez mais no Vaticano.
Caminha para o Concilio Vaticano que,
afinal, nao é mais do que uma trincheira de
recuo. Aparecem as ciéncias humanas
que, talvez, ameacem mais seriamente a
religiao do que as ciéncias fisico-matema-
ticas. A sociologia, a antropologia, a his-
téria, mais tarde o freudismo sao ainda
hoje os espantalhos da Igreja Catodlica.
Newman nao é um fundador de ordem re-
ligiosa. Na sua conversdo deliberou
durante algum tempo ingressar em uma
ordem j4 existente, dominicana ou jesui-
ta. Acabou excluindo-as todas. Abragou
uma comunidade de padres fundada por
Sao Filipe Nery, um pdroco de grandes
virtudes, contemporéaneo de Santo Indcio.
O Oratério de Sao Filipe Nery nao ¢ uma
ordem nem congregagao religiosa, € sim
uma sociedade de vida comum, onde os
sacerdotes encontram todo apoio divino e
humano para as suas atividades apost6li-

Santo pouco popular,
Indcio foi assinalado por
Maritain como o mais
catélico da Igreja. Foi, na
época da Reforma, uma
forga catalizadora do
espirito evangélico, e
sofreu muito. Mas nao
abriu mdo de suas idéias
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O Cardeal Newman
deixou o anglicanismo
por coeréncia. Como
Indcio, ndo teve vida
trangiiila na Igreja e
foi acusado de
heterodoxo. Mas de
Ledo XIII recebeu a
consagragdao
definitiva de seu génio
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cas. Newman ordenou-se sacerdote ng
Oratério e levou-o para a Inglaterra. E
bom notar que em meados do século XIX,
os catélicos na Inglaterra viviam pratica-
mente em guetos. Eram uma minoria que
nao podia sequer freqiientar as universi-
dades mais importantes. Recorriam ao
continente para se prepararem melhor
para a vida. A situagao do catolicismo na
Inglaterra na época vitoriana era uma ver-
dadeira lastima. Newman quando abragou
a Igreja Catélica deu um salto no escuro.
Nao conhecia a Igreja, nao tinha relagoes
com nenhum membro da Igreja. Co-
nhecera apenas o futuro Cardeal Wiseman
numa viagem a Roma. De fato, fora a Ro-
ma na companhia de alguns amigos, entre
os quais Richard Hurrell Froude. Na
volta, enquanto Froude tomava o navio
em Ndépoles, Newman resolveu voltar,
passando pela Sicilia. Ia sozinho, atra-
vessando uma regido meio ' desértica
quando caiu doente e chegou as portas da
morte. S6, na companhia de um criado,
ele delirava e exclamava que nao poderia
morrer porque tinha uma missiao a cum-
prir na sua pétria. Voltou para a Inglaterra
e, realmente, entrou numa controvérsia
suscitada pelo seu amigo Keble. O que
passou para a histéria religiosa da Ingla-
terra com o nome de Movimento de Ox-
ford, ou Movimento Tractariano. Profes-
sores de Oxford animados por Newman
tiveram a idéia de levantar a Inglaterra em
nome da fé e da pureza evangélica. A
Igreja na Inglaterra era chefiada pela
prépria rainha, anquilozada, parada, cor-
rompida, os bispos e sacerdotes nio pas-
savam de funciondrios do Estado. O Mo-
vimento de Oxford era precisamente isso:

dar vida a um organismo moribundo.

Newman foi o autor de um grande niimero
de folhetos até o chamado Tract 90 que
encerrou o movimento. De fato, a Igreja
anglicana reviveu com as bordoadas dos
oxfordianos. Reagiu e Newman viu-se
obrigado pela coeréncia, pelo desejo da
luz e da verdade a abandond-la. Abragou
a Igreja Catdblica e ordenou-se sacerdote
em Roma. Como Santo Inicio, nio teve
uma vida tranqiiila na Igreja. Nomeado
Reitor e Fundador da Universidade Ca-
télica de Dublin, depois de um trabalho
diuturno de anos, de conferéncias por
toda a Irlanda, foi obrigado pelas circuns-
tancias a demitir-se. Nomeado Diretor de
um jornal catélico inglés, o "Rambler”,
depois de trés artigos por ele ai publica-
dos foi acusado de defender doutrinas he-
terodoxas e praticamente obrigado a
abandonar a dire¢ao do jornal, Outras
provagoes foram um percalgo consideri-
vel na sua vida de catélico. Chegavam a
dizer dele que se havia arrependido de

converter-se, € que pretendia voltar ao
anglicanismo. Os catdlicos ingleses na
€poca eram extremamente conservadores
e mesmo integristas. Newman nio foi
compreendido por alguns dos seus pré-
prios amigos. Somente em 1879, com a
elevagdo a catedra de Sdo Pedro do Car-
deal Joaquim Pecci, que tomou um nome
de Leao XIII, é que Newman recebeu a
consagragao definitiva do seu génio e da
sua importancia no mundo moderno. Foi
elevado ao cardinalato.

O filésofo Jean Guitton, amigo de Pau-
lo VI e convidado pelo Papa Joao XXIII
para o Concilio Vaticano II como obser-
vador leigo, num belo artigo para a re-
vista "30 Dias” (5 de julho de 1990),
afirma que no seu contato com o Papa
Paulo VI soube dele que era um admira-
dor de Newman e o considerava como o
inspirador das idéias do Vaticano II. Se-
gundo Guitton, Paulo VI costumava repe-
tir que nas varias épocas da Igreja os con-
cilios ecuménicos foram animados por
uma grande figura da Igreja. Assim Santo
Inicio no Concilio de Nicéia; Santo
Agostinho, o inspirador da Idade Média
Crista; Santo Tomdés, de certo modo a
alma do Concilio de Trento, e no Concilio
Vaticano II a maior inspiracio, talvez, te-
nha sido do Cardeal Newman.

Assim, um santo do Século XVI, fun-
dador de uma ordem que foi expulsa de
vdrias regides por cerca de 60 vezes e fi-
nalmente abolida pela prépria Igreja Ca-
télica, pelo Papa Clemente XIV, e depois
restaurada pelo Papa Pio VII, apresenta
analogias com um cardeal inglés do Sé-
culo XIX que nao fundou ordem religiosa
alguma, ou pertenceu a nenhuma das
grandes ordens, porque ambos foram au-
ténticos reformadores da Igreja. Conse-
guiram, com a sua fidelidade a Deus, a
Verdade, a Luz, trabalhar pelo progresso
e pela propagagdo da fé num mundo que,
se era complexo no tempo de Santo Ini-
cio, é ainda mais misterioso e dificil.

Newman conseguiu o prodigio de reu-
nir pedagos de verdade dispersa em Lu-
tero para compor um quadro harmoénico
adaptado, aos tempos modernos, da pré-
pria doutrina de Lutero. Um exemplo
desta inspiragdo, vejo na recente conver-
sao do pastor e te6logo luterano ameri-
cano Richard John Neuhaus:que pratica-
mente seguiu um caminho semelhante. E
o que me faz entender as palavras de Pau-
lo VI através do testemunho de Jean Guit-
ton. Afinal as palavras "ex umbris et ima-
ginibus ad lucem et veritatem”, escritas
no timulo de Newman, correspondem
exatamente ao "ad maiorem Dei gloriam"
que inspira a vida de santidade de Inacio
de Loyola e da Companhia de Jesus. =



Santo Inacio e a Libertacao®
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* Este texto foi produzido originalmente
para a Revista The Way Suplement 1991.

emas fascinantes nao rara-

mente encobrem armadi-

lhas. Todo salto hermenéu-
tico exige cautela. Falar de Santo
Inacio de Loyola e da libertagao é
fascinante, mas postula gigantesco
voo hermenéutico, ji que quase
cinco séculos separam o movi-
mento iniciado por Inécio e a cor-
rente da Teologia da Libertagao
(TdL).

Concordismos artificiais, ana-
cronismos aberrantes, fundamen-
talismo a-critico, mistura seman-
tica, nominalismo vazio sao, en-
tre outros, os percalcos que asse-
diam o tema desta reflexdo. En-
tretanto passa por dentro da Igreja
maravilhosa correnteza espiritual,
conduzida pelo Espirito, que con-
segue aproximar metahistorica-
mente barcos de longitudes his-
téricas distantes, permitindo, por
conseguinte, ousar este tema.'

Tanto mais € atraente essa
aproximagao entre Inidcio e a
TdL, quanto um dos corifeus
principais dessa teologia reco-
nhece que suas intuigoes funda-
mentais derivam da espirituali-
dade inaciana.’ Contudo tao im-
portante testemunho permanece
extrinseco a temdtica. A coerén-
cia entre ambos os temas deriva,
na verdade, da sua articulagao in-

terna e de certa homologia
epocal.

Tal homologia, percebera bem
J. Sobrino, ao ver em Inécio e na
TdL uma mesma dire¢do no pro-
cesso de conversio. Ambos se
apaixonam por encontrar em ver-
dade através da superagao do an-
tigo transmitido na correnteza
histérica tradicional uma vontade
de Deus que é maior e distinta.’
Ambos significam um kairés no
seu momento histérico, rom-
pendo certo conformismo ecle-
sidstico e despertando novo vigor
espiritual, mesmo que conflitiva e
incompreendidamente.

Toda teologia arranca de uma
experiéncia fundante de Deus.
Articula-se com um tipo de espiri-
tualidade. O tema desse artigo €
aproximar a temdtica da liberta-
¢ao, vista na perspectiva da TdL,
e a experiéncia fundamental ina-
ciana, especialmente retratada
nos Exercicios Espirituais, de
Santo Inicio. Consciente da dis-
tancia cultural que separa ambas
as experiéncias, o método de re-
flexao se desenvolve sob o bind-
mio da proximidade e distincia.
Na proximidade se atende a dis-
tancia. Na distancia, se aponta a
proximidade.

Do interior de ambas as experi-

A experiéncia fundamental inaciana, refratada nos Exercicios, contagiou muito a

éncias se pode perceber quanti-
dade de pontos de cruzamento €
afastamento. Pretende-se traba-
lhar somente trés que parecem Ser
fundamentais tanto para a espiri-
tualidade inaciana como para a
TdL.

1. A centralidade da pobreza e
do pobre

A historiografia moderna vai
descobrindo-nos com maior rigor
e exatiddo o quadro de pobreza e
miséria que se vivia na Europa
medieval e do Renascimento.*
Inacio, freqiientador da corte
espanhola do Século XVI desde a
adolescéncia, certamente terd so-
frido o terrivel contraste entre o
luxo da corte e a gama enorme de
pobres, que sdo, no inicio do Sé-
culo XVI, "mais diversos, mais
numerosos, sempre no ultimo lu-
gar, mas sempre presentes”.® Mas
nao foi este encontro o decisivo
para sua experiéncia espiritual,
como foi o caso para a TdL.

Indcio vive o processo oposto
da TdL. Da experiéncia do Cristo
pobre vai aos pobres. A TdL da
experiéncia dos pobres vai ao
Cristo pobre. Inversdo de cami-
nho. Identidade de experiéncia.

temdtica da libertagdo e sua consciéncia da centralidade da pobreza
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Nos dois casos, é Cristo que ilu-
mina a experiéncia no nivel da fé.

O In4cio ferido e convalescente
no Castelo de Loyola confronta
sua vida de corte, de vaidades, de
esquecimento da pobreza e dos
pobres, com a Vita Christi e com
os exemplos dos santos. Em vez
de nutrir sua fantasia com os de-
sejados livros de cavalaria, sofre
o impacto da vida de Cristo e dos
santos. Momento de graga e de
conversao.

Quando for traduzir tal experi-
éncia no livro dos Exercicios,
colocé-la-a sob a forma das medi-
tacoes do Reino e das Duas Ban-
deiras, e da consideragao sobre os
Trés Graus de Humildade. Se se
pergunta pela chave unificadora
dessas trés criagoes de Inéicio,
certamente estd a experiéncia do
seguimento de Cristo pobre. Na
contemplagdo do Reino, o exerci-

"A relagdo com o pobre tinha,
para Indcio, também um cardter
prdxico e, nos albores
da Companhia, vdrias obras
dirigiam-se a melhoria
da condigdo material e espiritual
dos pobres. No horizonte do tempo,
uma dimensdo politica”

tante € convidado a ouvir o apelo
de Cristo que o chama a segui-lo
nos trabalhos, fazendo uma obla-
¢do de maior estima de suportar
injirias, ignominias e pobreza
tanto material como espiritual.
Mais claramente, aparece nas
Duas Bandeiras a intuigdo inacia-
na, de que o binémio pobreza/ri-
queza estd na origem da dupla
bandeira, de Cristo e de Lucifer,
respectivamente.® No Terceiro
Grau de Humildade, o exercitante
€ convidado a assemelhar-se a
Cristo Nosso Senhor escolhendo
antes a pobreza com Cristo pobre
que a riqueza.’

E impressionante a for¢ca dada
por Inicio a experiéncia de
assemelhar-se a Cristo pela pra-
tica da pobreza. Nio se trata de
praticar a pobreza, como simples
desprendimento ascético, mona-
cal, mas de seguir o Cristo pobre.

Inicio indica com clareza o ob-
jetivo principal dos Exercicios
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A proximidade com o pobre ndo termina, para o inaciano, na contemplacdo do

Cristo pobre. Provoca a praxis, como exemplifica o padre Sanchez-Guardianino, S.J.,
diretor de um programa de reflorestamento entre populagées pobres, em

Sabarkantha, Gujarat, na India

Espirituais: procurar e encontrar
a vontade divina, afastando de si
as afeicoes desordenadas.® Para
isso conduz o exercitante a criar a
condi¢ao fundamental para tal
busca e encontro: desejo de seguir
a Cristo pobre. A chave kendtica
do seguimento de Cristo pobre
permite ler toda a trama desse pe-
queno livro e da experiéncia que
ele tematiza.® O magis de Inécio
nao significa nenhuma grandeza
humana, nenhum grande empre-
endimento, nenhuma busca de
maior poder, nenhum gigantismo
na obra, mas a identificagdo
maior com Cristo pobre e humi-
lhado. E desde esta identificagdo
que se deve ler a histdria, a reali-
dade pessoal e social, os empre-
endimentos, os valores, as obras.

Indcio temia muito que a rique-
za € as honras viessem um dia
corromper e destruir a Companhia
de Jesus. Vai precaver-se de tais
perigos recomendando que "a po-
breza, como sélida muralha da
vida, religiosa, dev(a) amar-se e
conservar-se em sua pureza, tanto
quanto for possivel, com a graga
divina”... Por isso "todos os que
n(a) Companhia fizeram a profis-
sd0 hao-de prometer nada alterar
do referente a pobreza nas Consti-
tuicdes, a ndo ser para a tornar
mais rigorosa”.” E em relagdo as
honras, também coloca para os
professos um voto de nunca pre-
tender nem procurar dignidades

ou prelaturas fora e dentro da
Companhia." Como pessoa vi-
vida, experimentada e sagaz, sa-
bia quantos males causaram 2a
Igreja as riquezas e honrarias de
dignatdrios eclesidsticos nesse
tempo do Renascimento. Quis en-
tao defender os jesuitas de tais
riscos para a salvagao de sua alma
e o conjunto da Companhia na sua
missdo, julgando que aceitar tais
dignidades seria a melhor maneira
de destruir a Companhia de
Jesus."”

Mais. Inicio vé que o segui-
mento de Cristo pobre esta ligado
com uma opg¢do nao s6 pela po-
breza, mas também pelos pobres.
Como recém-convertido, realiza
ambas de maneira simbélica, des-
pojando-se de seus trajes de no-
bre, dando-os a um mendigo e
vestindo-se de seus andrajos. Em
belissima carta sobre a pobreza,
depois de afirmar a intui¢do es-
piritual basica da opcao pelos po-
bres — amor a Cristo pobre —,
chama os pobres dos maiores
amigos de Cristo e acrescenta que
"sdo tao grandes os pobres na pre-
senga divina, que principalmente
para eles foi enviado Jesus Cristo
a Terra”... que "tanto os preferiu
aos ricos que quis Jesus Cristo
escolher todo o santissimo colé-
gio de entre os pobres, e viver e
conversar com ele”...e que "a
amizade com os pobres nos faz
amigos do Rei eterno”. Os po-



bres, continua Inécio, nao s6 sao
"reis, mas fazem participantes aos
outros do Reino”."

Esta centralidade dos pobres no
Reino é dos temas centrais da
TdL. E precisamente por causa de
eles serem os privilegiados do
Reino, nossos guias, mestres e
juizes" que pensar a fé desde os
pobres € o lugar teoldgico mais
pertinente, mais correto, mais
evangélico. Pode-se dizer que a
experiéncia fundante da TdL € a
experiéncia de Deus nos pobres."
Nisso hd4 uma proximidade
enorme com a experiéncia ina-
ciana.

Tanto mais importante € tal
proximidade que para Inicio esta
experiéncia nao termina na con-
templacao de Cristo pobre ou do
pobre. Mas provoca a préixis. Os
Exercicios visam a buscar e en-
contrar a vontade de Deus para re-
alizd-la. A pergunta que se segue
a meditacao do pecado é paradig-
matica para toda a experiéncia
dos Exercicios: que tenho feito
por Cristo, o que fago por Cristo e
o que devo fazer por Cristo."

A TdL parte de uma opgao
pelos pobres, evangélica na moti-
vagdo e inspiragdo ultima, sa-
bendo que no fundo ela é graca,
mas também dialética e politica.
A dimensao politica e dialética
marca a distancia com a experién-
cia de Inécio. Dialética no sentido
de que os pobres que conhecemos
no Terceiro Mundo sdo empobre-
cidos. "H4 pobres, porque ha
ricos”.”” Percebe-se e afirma-se
uma causalidade entre a existén-
cia dos pobres e a acumulagdo de
riqueza dos ricos. A percepgao
desta causalidade néo nasce ne-
cessariamente de uma andlise
marxista. E anterior ou pode pres-
cindir dela. A andlise marxista
tenta oferecer uma explicagéao ra-
cional pela via da expropriagao da
mais-valia. Mas para a TdL € o
nexo causal entre ambas que é
fundamental. Ela se alimentou no
inicio com a explicagao da Teoria
da Dependéncia.® Mas, mesmo
assim, pode prosseguir tal intui-
¢ao, sem recorrer a tal teoria. O
papa Joao Paulo II e o documento
de Puebla fazem também esta re-
lagdo praticamente causal entre
enriquecimento de uns poucos €
empobrecimento de muitos."

A relacdo com o pobre para
In4cio tinha certamente também
um cardter praxico. Nos albores
da Companhia, vérias obras diri-
giam-se diretamente a melhoria
da condig¢do material e espiritual
dos pobres® Tinham no horizonte
do tempo uma dimensao politica.
Mas esta dimensao adquire nova
configuracdo no contexto da TdL.
O caréter politico da opgao pelos
pobres da TdL se manifesta na
importancia que se atribui ao po-

Ao contrdrio de teologia
de cardter negativista em relagao
aos bens criados, Indcio os vé
"para o homem e para ajudarem na
consecugdo do fim para o qual
¢ criado”. Dai segue o seu uso ou
renincia

bre como sujeito de seu préprio
processo de libertacao da situagao
de pobreza e desumanidade. M.
Mollat concluia no seu estudo so-
bre os pobres na Idade Média até
o inicio da modernidade — por-
tanto esbarrando no tempo de Iné-
cio — que o pobre tinha a cons-
ciéncia de que "todos, entretanto,
participam da mesma impoténcia
para superar o infortinio sem a-
juda do préximo, ao prego de uma
dependéncia moral e material”. A
TdL aposta exatamente no contra-
rio. SO eles sdo capazes de su-
perar este infortiinio, depois que
emitiram um "clamor surdo...pe-
dindo a seus pastores uma liberta-
¢ao que ndo lhes chega de ne-
nhuma parte”.” Este aspecto poli-
tico aparece também nos discur-
sos de Joao Paulo II no Brasil, ao
incentivar os oprimidos pela po-
breza a nao "abdicar das préprias
capacidades” e a fazer "tudo para
superar a ma pobreza e seu cor-
tejo de malignidades, ndo para as-
pirar a riqueza da iniqilidade, mas
a dignidade de filhos de Deus”.”

O exercitante de Inicio €
chamado a sair entusiasmado a
entregar sua vida pelo Reino de
Cristo, abragando nao uma pobre-
za ascética, mas a pobreza dos
companheiros de Cristo pobre,
presente nos irmaos pobres. O
cristdo, animado hoje pelo pro-
jeto libertador, é chamado a

"identificagao afetiva e efetiva
com a situagao dos pobres, € por
conseguinte a op¢ao de compro-
meter-se pela instauragdo da jus-
tica social e pela libertagdo dos
oprimidos. Esta €, em nossos
dias, a nova exigéncia apostdlica
e social da pobreza inaciana como
‘pobreza com Cristo pobre’, e por-
tanto em dltimo termo exigéncia
da pobreza que viveu e ensinou
Cristo”. "

Por conseguinte a proximidade
entre a experiéncia pessoal de
Inicio, a experiéncia provocada
pelos Exercicios Espirituais e a
intuigdo espiritual fundamental da
TdL, malgrado a distancia de
tempo e diferenca de contexto, é
muito marcante.

2. A questao das mediacoes his-
téricas

O termo "mediagao” se deve a
nosso filosofar moderno. Mas a
intuicdo de que a experiéncia do
seguimento de Cristo pobre ne-
cessita concretizar-se, mediati-
zar-se, fazer-se carne na histdria é
de Inécio e de hoje. De novo da-
se profundo encontro entre a ex-
periéncia inaciana e a TdL para
além das lonjuras histdricas.

Num momento eclesial em que
rondava a Igreja o perigo do quie-
tismo, Indcio, com suas profun-
das experiéncias espirituais e mis-
ticas, supera-o soberanamente,
precisamente por causa de sua
percepcao aguda da importancia
da préxis, do uso das criaturas.
Se, de um lado, faz jus ao dogma,
atribuindo a Deus toda iniciativa
no processo de salvagao, de ou-
tro, organiza toda a pedagogia
dos EE. EE. para que o exerci-
tante descubra a vontade concreta
de Deus, para realizé-la.

A conhecida férmula atribuida
a Sto. Indcio revela esse sentido
da mediacdo humana: "Deposita
tua confianca em Deus, como se
todo o éxito do assunto nao de-
pendesse de ti, mas apenas de
Deus; aplica-te todo inteiro a tua
obra, como se Deus ndo devesse
fazer coisa alguma, mas como se
tu devesses tudo fazer sozinho”.”

Esta atitude positiva diante das
criaturas e sua orientagdo antro-
pocéntrica ja aparece no Principio
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A atitude positiva do pensamento de Santo Indcio diante das criaturas percebe a sua
luminosidade como "bens e dons que descem do alto”. Isto ainda hoje influencia o
conceito de evangelizagdo jesuitico, como enfre esses indigenas, vistos em sua danca
ritual, no interior do Brasil

e Fundamento e alcanga seu mais
elevado nivel na Contemplagido
para alcangar amor, onde Inacio
percebe a luminosidade das cria-
turas, como "bens e dons que des-
cem do alto”.* Diferente de teolo-
gias de cardter mais negativista
em relagao aos bens criados, Ina-
cio os vé "criados para o homem e
para o ajudarem na consecugao do
fim para o qual € criado”.” Dai se-
gue O Seu uso ou a sua reniincia na
medida em que eles ajudem o ho-
mem para alcangar seu fim. E
avanca a reflexao colocando
como necessdria a atitude de indi-
ferenca, que, na tradugio mo-
derna de K. Rahner, é um sentido
espiritual agudo da caducidade de
tudo, exceto de Deus, o tnico ab-
soluto. Deus ndo se identifica
com nenhum caminho determi-
nado. E sempre maior.?

Esta intuigdo inaciana vivida
no nivel das mediacdes histéricas
¢ uma das colunas vertebrais da
TdL. De um lado, uma liberdade
enorme diante dos processos his-
téricos. Nenhum € absoluto. A
partir dai a TdL desencadeia vio-
lenta luta contra os idolos que
ameagam certa forma catélica tra-
dicional. "O problema central ho-
je na América Latina nao € o pro-
blema do ateismo, o problema on-
tolégico, existe ou ndo existe
Deus...O problema central é a
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idolatria, como culto aos deuses
falsos do sistema de opressdao” *
Isto se faz consenso entre tedlo-
gos do Continente. Esta atitude de
indiferenga inaciana, vivida den-
tro do mundo dos pobres, permite
perceber a perversidade dos
idolos na atual situagdo. Idolos
que se alimentam de milhares de
vitimas, os pobres. Tanto mais
importante essa atitude religiosa,
quanto esses idolos do sistema se
vestem de capa religiosa.

O outro aspecto da intuigao
inaciana € o emprego das media-
¢oes humanas. A atitude de liber-
dade e a visao positiva das reali-
dades humanas aproximam o teé6-
logo da libertagao dos instrumen-
tos socio-analiticos e o fazem
valorizar as mediagdes politicas
no processo de libertacdo. Nao
teme interpreté-las em articulagao
com o Reino, vendo um sentido
teolégico nas libertagoes soci-
o-histéricas, reais antecipagoes e
ensaios do Reino.*. Os dois mo-
mentos fundamentais € mais ori-
ginais da TdL consistem precisa-
mente em analisar a realidade so-
cial com olhos sociolégicos a fim
de ler nesse texto humano os tra-
cos grafolégicos de Deus. E em
momento ulterior, devolver tal re-
flexao a praxis, no sentido de le-
var o cristao a rever, modificar e
purificar ou reforgar, confirmar

sua pritica anterior. Em todos 08"
casos, a reflexao nasce da préaxis e
termina na praxis. Este movi-
mento s6 é possivel acreditando
na positividade da préxis humana
histérica e sua possibilidade de
ser construtora do Reino. Difere
portanto de espiritualidades de
distanciamento do mundo — fuga
mundi —, de desconfianca do so-
cial e das praticas conflitivas. Se
Indcio ndo pensou a positividade
nesse campo, deixou, porém, O
critério do "tantum quantum”, da
"indiferenca”, do "magis", que
respondem, em outro contexto, a
essa mesma inspiracao da TdL.
O deslocamento principal, mas
nao deturpador da TdL, em rela-
¢ao a Inécio, estd em mudar para
a chave social e politica, aquilo
que Inécio tinha pensado na chave
individual. Mas a melodia € a
mesma. Para Inécio, a nossa exis-
téncia na Terra nao € precisa-
mente o tempo da contemplagao,
mas da militancia. Na militincia,
encontra-se a contemplagdao. A
oragao inaciana € voltada para a

vida, para a agdo, para a praxis.
"In actione contemplativus”.
Esta fascinante sintese entre con-

templacao e acao, esta capacidade

O deslocamento principal, mas ndo
deturpador da Tdl, em relagdo
a Indcio, estd em mudar para
o social e politico aquilo que
Indcio tinha pensado na chave
individual. Mas a melodia
é a mesma

de encontrar a Deus em todas as
coisas, constitui para a TdL a
mais cruciante busca. E o campo
privilegiado de tal presenga sac
08 movimentos sociais liberta-
dores. Por isso, a m4dxima inacia-
na na versdao latino-americana
soaria "in liberatione, contempla-
tivus”.” Ela responde também
muito a nova leitura e meditagdo
biblica cultivada nas comunida-
des de base. Faz-se dentro do tri-
pé — texto, contexto e pré-texto.
O texto é a palavra da Biblia, o
contexto constitui-se pela vivén-
cia de fé na comunidade e o
pré-texto € a insergao na realidade
de vida do povo, suas lutas, seu
cotidiano de sofrimento e espe-
ranca.®



Pode-se dizer que este cariter
universal da atividade apostélica
e a preocupacdo com a eficicia te-
nham sido uma das novidades
inacianas. Se é verdade que "ser
itil” ndo é uma palavra de ordem
nova na Igreja, adquire, porém,
no inicio dos tempos modernos
caricter de urgéncia. Inicio vai
ser 0 homem que na sua obra — a
Companhia de Jesus — privilegia-
rd o método e a organizagéo,
colocando-as a servico do
apostolado.*

J. Nadal cré que ¢ uma graga
especial de Indcio e que Deus co-

munica a Companhia e por meio -

dela aos outros de ter uma oragao
vinculada com a a¢ao, uma capa-
cidade de descobrir Deus em to-
das as coisas, mesmo noS
"ministérios  exteriores”.* Os
Exercicios Espirituais sao este
"método conquistador que queria
tornar o fiel indiferente a tudo que
nao seja Deus e se revelara emi-
nentemente capaz de ajudar almas
de elite ainda hesitantes a consa-
grarem-se ao apostolado”.*

3. Problema da libertagao

O universo existencial do jo-
vem Inicio foi a vida de corte.
Dentro dela experimenta o pe-
cado, "a bandeira de Licifer, o
inimigo mortal de nossa natureza
humana”.” O bindmio opres-
sao-libertacio da TdL pode ser
traduzido na linguagem de Indcio
com os seus trés bindmios: rique-
za/pobreza, honra/desonra, so-
berba/humildade. A trajetéria da
opressao vai da riqueza a soberba.
A da libertagao parte da pobreza
até a humildade.

Evidentemente tal estrutura re-
trata a experiéncia de Inicio da
vacuidade, vaidade e exibicio-
nismo esbanjador das cortes do
século XVI. Percebeu com muita
acuidade a forga corruptora e des-
truidora do cerne da vida crista
desta perversa vida de riqueza,
honras vas e auto-suficiéncia so-
berba. Para rompé-la, propoe an-
tes de tudo a meditagdo do pe-
cado. Af revela seu génio espiri-
tual. O pecado é visto dentro de
um processo histérico que afeta a
humanidade geral — Adao e Eva
—, aquele que esta a meu lado —
um caso particular — e por fim a

mim mesmo. A saida nao se faz
por nenhuma auto-anélise, mas
situando-se diante do corpo morto
de Cristo na cruz. E o cadédver do
Filho de Deus que tem a forca de
romper este circulo infernal, que
mais tarde ele explicitard como —
riqueza, honra e soberba. Inicio
nio deixa o exercitante deter-se
no passado, numa consideragao
morbosa de seus pecados. Impul-
siona-o para frente, para o futuro,
para reconstruir, de dentro de seu
mundo de pecado, um mundo
novo para Cristo. A meditagao do
Reino, das Duas Bandeiras sao a
resposta 2 meditacdo do pecado.
Porque é confiado na misericérdia
de Deus que perdoa, mas pro-
voca, que o exercitante enfrenta o
pecado do mundo e seu pecado in-
serido nele.

A TdL parte dessa mesma in-
tuigdo. S diante dos crucificados
da hist6éria — os pobres e oprimi-
dos de nosso mundo —, que conti-
nuam hoje a histéria do Crucifi-
cado de Jerusalém, pode-se tomar
consciéncia do circulo infernal da
opressdo: riqueza acumulada,
consumismg ofensivo e poder
opressivo. E a riqueza que se acu-
mula a custa dos pobres, que per-
mite a expressao moderna da hon-
ra — o consumo esbanjador — €
termina na soberba do poder
opressivo que destréi qualquer

Indcio previu que a op¢ao
por Cristo levaria a humilhagoes.
O Terceiro Grau de Humildade
do ensinamento inaciano tem sido,

muitas vezes, para cristaos que
optaram pela libertagao,
ndo a humilhagdo, mas o martirio

possibilidade de organizagdo dos
pobres em vista de sua libertagao.
Também a meditacdo desse pe-
cado, nao termina em simples
confissdo, mas em busca de alter-
nativa de agdo, para reconstruir o
que o pecado desfizera do projeto
de Deus.*

A meditagdao do pecado e das
Duas Bandeiras terminam per-
guntando e pedindo. Pergun-
tando, pelo que se fez, faz e fard
por Cristo pobre. Em termos lati-
no-americanos, por Cristo nos po-

Geraldino Marti, patriarca da cultura
rikbaktsa, no Brasil, e Gregdrio Wada (de
cocar), querem salvar a propria terra e
tém o amparo de missées
evangelizadoras jesuiticas

bres. Responder a esta triplice
pergunta — passado, presente e
futuro — constitui a estrutura ba-
sica da TdL. Do passado, anali-
sando a realidade social como
chegou até agora. No presente,
discernimento do jogo de forga
presente que oprime € mata a
Cristo nos pobres. No futuro,
pensando préticas libertadoras,
projetos que sejam dos, pelos e
para os pobres. A meditagédo das
Duas Bandeiras coloca o cristdao
latino-americano frente a inevita-
bilidade da opgao por Cristo nos
pobres — expressao evangélica da
opgao pelos pobres — ou contra
Cristo, deixando os pobres no rei-
no da opressdo e da morte.
Evidentemente a diferenga de
situagao do capitalismo no tempo
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de Indcio e na América Latina ¢
responsavel pela urgéncia, peso e
natureza diferentes da concepgao
de libertacdo. No tempo de Ini-
cio, 0s pobres eram numerosos.
Nasciam como cogumelos depois

de chuva por todas as partes. Mas
nao se percebia facilmente um

~sistema socio-econdmico na sua

fonte geradora. Em nosso con-
texto de um capitalismo selva-
gem, dependente, tardio, os po-
bres surgem em multidoes, aglo-
merados em torno as megdpoles,
como forga de trabalho barata e
explorada. A exploragio salta aos
olhos em intima relagio com o
sistema. A libertagao, por isso, ja
nao pode ser pensada através de
obras assistencialistas, como no
tempo de Indcio, mas sim por
meio de profunda transformagao
do proprio sistema. Nesse sen-
tido, a TdL orienta sua reflexio, a
partir da mesma experiéncia ina-
ciana, mas desenvolvendo-a nou-
tra diregao.

Indcio previa que uma opgdo
por Cristo, renunciando a riqueza
e as honrarias, traria humi-
lhagoes. Prepara para isso o exer-
citante com a consideragdo dos
Tré€s Graus de Humildade durante
todo um dia. Assimilado a Cristo
humilhado, o exercitante estd
apto para fazer sua escolha. O
Terceiro Grau de Humildade tem
sido para muitos cristdos que op-
taram pela libertagdao, nao sim-
ples humilhagées, mas o préprio
martirio. Uma séria reflexdo so-
bre esta temética nao pode deixar
de lado essa realidade cada vez
mais presente na vida do cristio e
de nao-cristdos, que optaram por
estar ao lado dos pobres em suas
justas lutas. .

A geografia do martirio nao

‘tem poupado nenhum pais latino-

americano, nenhum setor da so-
ciedade, nenhum segmento de
pessoas. Desde o México até a
Argentina, desde indigenas, cam-
poneses analfabetos até advoga-
dos, professores, dedicados aos
interesses populares, desde leigos
de comunidades de base até bis-
pos. D. Oscar Romero continua
sendo o grande simbolo do bispo
maértir. A ladainha tem crescido.
Ultimamente fomos surpreendi-
dos pela atroz morte de um grupo
de jesuitas em El Salvador, que

20

na sua maioria trabalhava numa
universidade, mas em intima sin-
tonia com a vida, o sofrimento, o
interesse dos pobres. Um dos
companheiros, que escapou da
morte por estar ausente da casa,
escreve com paixdo fraterna
maravilhoso depoimento. "A rea-
lidade mais real € a vida e a morte
dos pobres...Esses jesuitas uni-
versitdrios foram mortos porque
fizeram da universidade um ins-
trumento eficaz na defesa das
maiorias populares, porque se
converteram em consciéncia cri-
tica de uma sociedade de pecado e
em consciéncia criativa de uma
futura sociedade diferente, a uto-
pia do Reino de Deus em favor
dos pobres. Foram mortos porque
tentaram fazer uma universidade
verdadeiramente cristd. Foram
mortos porque acreditaram no
Deus dos pobres e fizeram essa fé
germinar através da Universida-
de.?

Conclusao

Este itinerdrio tentou aproxi-
mar a experiéncia inaciana da cor-
rente libertadora, de que a TdL é
uma das expressdes. Mais rica

que a TdL € a propria experiéncia
de toda uma Igreja comprometida
com a libertagdo. Esta Igreja esta
sedenta de espiritualidade. A es-
piritualidade inaciana parece res-
ponder a tal sede, ja que sua ex-
periéncia fundante é a preocupa-
¢ao teologal mais importante de
tais comunidades. O problema es-
piritual fundamental delas é bus-
car e encontrar Deus nas cria-
turas, em todas as coisas, usando
a linguagem de Inicio. Em ter-
mos concretos, a questao se poe
de como articular o processo de
libertagdo — momento analitico e
momento praxico — com a con-
templagao, com a experiéncia de
Deus, com verdade inspiragao e
motivacao evangélica. m
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E préprio do espirito expres-

sar-se em formas concretas,

dar-se um corpo. A este
processo ndés o chamamos objetiva-
¢do. Assim, um pintor que conse-
gue objetivar em um quadro toda
sua fantasia ou um misico em uma
sonata toda sua paixao.

Porque os santos sao percorridos
apaixonadamente pelo amor de
Deus, a forga de seu espirito se ob-
jetiva em formas originais e dura-
doras. O génio de Agostinho de Hi-
pona continua atuando através de
seus escritos naqueles que buscam
a Deus. O tecido reticular dos mos-
teiros beneditinos leva a todas par-
tes a mensagem do "ora et labora”.

Temos nos referido aos Exerci-
cios Espirituais e a Companhia de
Jesus, as duas objetivagdes que
nascem direta e imediatamente do
coragao e da vida de Inicio. A es-
tas duas poderiamos chamar objeti-
vagdes inacianas de primeiro grau.

Entretanto, historicamente, o es-
pirito de Inécio tem gerado e conti-
nua gerando outras objetivagoes
que, inspiradas nos Exercicios e
em muitos casos surgidas por im-
pulso da Companhia, possuem sua
identidade  prépria. Aqui as
chamaremos objetivagdes de se-
gundo grau.

Quero falar sobre duas destas: os
colégios e as congregagdes Maria-
nas. Outras irdo saindo aos poucos,
por associagdo natural com estes
temas.
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Objetivacao do
espirito de Inacio
em alguns ambitos
da cultura

I— Os Colégios da Companhia

1) Fé prdtica na educagdo.

Que um homem de 33 anos ini-
cie uma carreira de estudos que se
estenderd por doze anos (1525-
1536) € prova tangivel de que cré
no valor da formacdo como meio
para ajudar ao préximo (Autobio-
grafia 50 e 54).

Mais ainda, se levarmos em
conta que o Ifigo que se senta entre
adolescentes a estudar latim na es-
cola do mestre Ardévol de Barcelo-
na era uma pessoa culta. Os onze
anos passados em Castela, umas
vezes em Arévalo e outras em Val-
ladolid, nao foram puro jogo mun-
dano e exercicio das armas. Aquele
que se confessava haver sido
"muito bom escriba” (Autobiografi-
a 11) havia adquirido na Conta-
doria Maior de seu protetor Velds-
quez de Cuéllar toda uma formagao
juridico-administrativa que depois
aplicaria ao governo da Companhia
(ver Rogelio Garcia Mateo,
"Formacién administrativa da Ig-
nacio de Loyola en Castilha y su
personalidad”, P. de Leturia, etc.,
Iglesia de Loyola en Castilha, Val-
ladolid, 1989, pp. 129-141).

O pés-graduado em filosofia
(Mestre em Artes) e aquele que cur-
sou teologia na Sorbonne conser-
vard para sempre uma imensa es-
tima por essa universidade: "Mais
fruto terd aqui em quatro anos, que
em outra, que eu saiba, em seis”

escreve a seu irmao para que envie
a Paris seu filho (Ep. I, 78). Da
universidade, recrutou seus compa-
nheiros e nela quis que fossem es-
tudar os jovens jesuitas.

Inacio pOs em prética sua fé na
educagdo. Por ocasido de sua
morte, quando o nimero de jesui-
tas era por volta de mil, a Compa-
nhia havia fundado 57 colégios: 21
na Itdlia, dezoito na Espanha, trés
em Portugal, dois na Franga, cinco
nos paises germanicos, cinco na In-
dia e trés no Brasil (Cf. de Dalma-
ses, Ignace de Loyola, Paris, 1984,
327

CONTEMPLATIO AD
amorem {Pprritualem in nobis
excttandum .

2N Mprimis duo notanda funt.Pri
S mum quod amar ipfeab operi-
3 hf bus m?!gi; quam ;ﬂ;rﬁl:?pm
¥ det Secundum, quod mﬁﬁir a-
mor in mutua fm’mm,rmm & operum
commanicatione , puta [cientiee ditiarum bomo
ris et boms cuiufeungs.

O Ratio pramittitur ex more.

Reludium primum 5T, ~t coram domino,
angelis fan€ifgg ommbus , mibi propitis, flare
me videam,

Ecundum ~t gratiam Dri ¢ item ,
ga‘m bm_tﬁaor;gr'n cius, in mﬂg’zmm }:::

gmtudmrm persprciens ,ad amorem | cultum ,

et feruitum ip fius ,totum me impendam.

PVm‘Tum primum _ﬁl Jrevocare in memo-
ria




2) Enraizamento na tradi¢do
dos estudos de Paris

Uma das caracteristicas de Ina-
cio é seu amor a tradicio de
"nossos antepassados”. Suas regras
para sentir com a Igreja fazem sen-
tir este respeito (EE 362, 363).

Houve um tempo em que o de-
sejo de exaltar Santo Inécio criou
lendas as quais se atribuiu o carater
de verdade histérica. Uma € que os
Exercicios lhe foram ditados dire-
tamente por Nossa Senhora na cova
de Manresa, limitando-se Inicio a
escrever o que escutava. Ainda que
Nossa Senhora tenha sido para ele
uma fonte perene de inspiragao e
de aproximagdo de Jesus Cristo e
do Pai, hoje esta claro que a espiri-
tualidade dos Exercicios, seus mé-
todos e até algumas palavras se li-
gam com todo o passado da Igreja
através da Vita Christi de Ludolfo
de Saxonia e de outras leituras e
contatos pessoais de Indcio, espe-
cialmente com a devotio moderna,
corrente proveniente de Flandres.

Um mito semelhante existiu, e
em algumas partes ainda sobre-
vive, a respeito do método pedago-
gico jesuita. Fala-se de uma origi-
nalidade radical, dnica, espécie de
geragdo espontinea, que nao de-
pende dos sistemas educativos do
passado. Nos congressos de ex-
alunos da companhia nédo costuma
faltar algum discurso fervoroso que
toque nesta idéia um pouco presun-
gosa.

Um estudo sério das origens dos
colégios jesuitas nao resiste a essa
visao superficial. Os jesuitas de ne-
nhum modo se sentem inovadores
em matéria de educagdo. Ainda
mais, no inicio, haviam expressa-
mente excluido a idéia de ter colé-
gios para alunos de fora da congre-
gacdo. Toda a sua intengdo era
manterem-se livres para acudir
imediatamente as diversas solicita-
¢oes que lhes chegassem. Os colé-
gios — como tantas outras coisas —
eles os abriram sem buscéi-los, para
acolher um pedido insistente no
qual viram viram um desejo de
Deus. Assim o Colégio de Gandia
(1546), Goa (1548), Mesina
(1548).

O colégio de Mesina — fundado
a pedido da cidade e do Vice-Rei
Juan de Vega e sua senhora Dona
Eleonor — é um caso patente do
que estamos afirmando. Seu mé-

todo e programa nao foram nem
uma invengao dos jesuitas nem
algo tomado superficialmente das
formas de ensinar daquele tempo.

Santo Inicio havia colocado ex-
pectativas enormes nesse colégio.
Esperava que a fé se pudesse difun-
dir até os territérios do Turco e res-
taurar a unidade com os cristaos da
Grécia. Por isso, escolheu seus me-
lhores homens: Nadal, Canisio,
Frusio, Palmio. O grupo dos "nove
fundadores”, com o Reitor Nadal a
frente, optou conscientemente por
introduzir o sistema dos colégios
da Universidade de Paris, o modus
parisiensis (Polanco, Chron. I,
282, n.243: "parisiensis Universi-
tatis in docendo modus paulatim
est inductus”).

No campo pedagdgico e escolar,
a fonte inspiradora foi a
Devotio Moderna e o Colégio
Montaigu, onde Indcio recomegou
seus estudos de gramatica, foi a
sua porta de ingresso

Dai se difundiu este sistema a
todos os demais colégios da
Companhia, comegando pelo Colé-
gio Romano (1551). Ainda por
muitos anos se falava em ordenar
os colégios "a maneira da Sicilia e
da Itdlia”. Mas se trata sempre do
modus parisiensis, copiado nos
colégios jesuitas as vezes até nos
menores detalhes.

Com o passar do tempo, foi
caindo em desuso a expressao mo-
dus parisiensis € se comegou a
falar de ratio studiorum ou da ratio
docendi, mas o conteido de ratio
era sempre 0 modo de Paris tal
como foi aplicado em Mesina pela
primeira vez e dai se difundiu por
todo o mundo. (Ver G. Codina,
Aux Sources de la pedagogie des
jésuites, Bibl. IHSI — Roma
1968).

Além dos valores intrinsecos
dos principios, normas € usos pe-
dagdgicos de Paris, esta opgao da
recém-fundada Companhia se ex-
plica pela simpatia e reco-
nhecimento que Inicio e os de-
mais mestres em artes graduados
na Universidade de Paris (como
reza a bula regimini militantis)
tém por sua "alma mater”. Em
carta a Broét, Inicio se refere a
isto expressamente: ... o respeito

e amor que temos pela Universi-
dade de Paris, que foi a mae dos
primeiros da Companhia” (Ep.
IX, 451. Citado por G. Codina,
op. cit. 258). Na carta a Jayo, es-
crita por Polanco, sobre como re-
formar os estudos de teologia da
Universidade de Viena, Inécio in-
siste em que se faga ”... ao modo
de Paris, onde primeiro nossa
companhia estudou, e sabe o
modo de proceder que ali se tem”
(Epp. 111, 604-605).

O motivo de gratidao e reco-
nhecimento a Universidade que
formou a primeira geragdo de
companheiros é fundamental. Co-
nhecem esta ratio studiorum por
prépria experiéncia € a manejam
bem. E, pois, normal que desejem
adota-la para seus colégios.

3) Reencontro com a Devotio
Moderna

A isto se agrega uma razao
complementar. E sabido que Ina-
cio entrou em contato desde o co-
mego de sua conversdo com a de-
votio moderna e que acolheu com
gosto alguns de seus elementos.
Primeiro em Loyola, com a lei-
tura da Vita Christi, de Ludolfo
de Saxonia; depois em Monserrat,
gragas a influéncia do Abade Gar-
cia Jiménez de Cisneros; em se-
guida em Manresa, onde co-
nheceu a Imitagdo de Cristo, seu
amado "Gersoncito”, que O
acompanharé por toda a sua vida.

Ha elementos da devotio mo-
derna que passaram aos Exerci-
cios: a énfase no exercitar-se, a
oragdo mental metédica e organi-
zada em tempos ao longo do dia,
o exame de consciéncia, a con-
templacdo da vida do Senhor.

Agora, no campo pedagdgico
escolar, a devotio moderna foi a
fonte inspiradora de muitos usos,
normas e principios do modus
parisiensis, e o Colégio de Mon-
taigu, onde Indcio comegou seus
estudos de gramdtica, foi sua
porta de ingresso.

O interesse da devotio moderna
pelo escolar remonta a Gerardo
Goote (1340-1384) — fundador
dos Irmidos da Vida Comum e
propulsor do movimento — € a
sua preocupagdo pela instrugao
religiosa da juventude e pela for-
magao de professores compe-
tentes.
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Colégio $d<; Bartolomeu, em Bogotd, Colémbia, fundado em 1604. Os colégios jesuitas, em

fodo o mundo, sao expressao viva da fé de Santo Indcio na educacao

- Os Irméos da Vida Comum co-

megaram com a casa de Deventer
(1391) e se estenderam, em me-
nos de um século, por todos os
territérios dos Paises Baixos, Bél-
gica, Norte da Alemanha e até
Pol6nia. Suas escolas gozavam de
uma grande reputagao, s6 com-
pardvel a de seus sucessores, 0s
colégios jesuitas, quando os ir-
maos se extinguem em fins do sé-
culo XVI. Tiveram professores e
alunos famosos, como Erasmo,
para mencionar apenas um.

Nao pretendo aqui entrar na es-
trutura do curriculo, programas e
métodos dessas escolas. Recolho
s6 alguns pontos oriundos do mo-
dus parisiensis e dai aos colégios
€ a pedagogia da Companbhia.

0O Para praticar o método ativo,
organizam uma série variada de
exercicios muito freqiientes: dic-
¢ao, composigoes escritas, decla-
magcoes, teatro, estruturagdo dos
planos de discursos, disputas e
questoes escolasticas. Habituam-
se a anotar em um caderno os pen-
samentos que lhes chamaram a
atengao em suas leituras ou ser-
moes (rapiarium).

0 Um trago caracteristico seu
— que remonta as escolas da
Idade Média até as tradigoes da
vida cenobitica no Egito — é a or-
ganizacdo dos alunos em de-
ciirias. Isto permite uma melhor
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participagao de todos e uma peda-
gogia mais ativa.

O Outra caracteristica impor-
tante a assinalar é a abertura de
vagas, em nimero consideravel,
para alunos pobres. Os irmaos
pagam-lhes os estudos e os aco-
lhem gratuitamente em suas casas
ou em edificios especiais.

O Os autores cldssicos € o hu-
manismo renascentista entraram,
mas com resisténcia e tardia-
mente, neste sistema escolar.
Erasmo nao deixard de ironizar
sobre isto.

O Os irmaos se consagram 2
educagdo, ndo tanto por razoes
pedagégicas, mas sim religiosas.
Groote concebia a educacio da
juventude como um meio para re-
formar a sociedade. A gramitica,
a logica, a ética e a filosofia se
enderegam ao conhecimento da
Escritura e a praticar a vida crista
no amor e temor de Deus. Foi um
grande promotor da pietas littera-
ta. Nos domingos e festas havia
instrugdo religiosa em lingua ver-
nicula a partir de um texto biblico
que se oferecia aos alungs e ao
povo. Nao é um sermio. E expli-
cado e comentado em pequenos
grupos. As praticas dos alunos
imitam as dos Irmios e tém um
forte teor mondstico. (Sobre tudo
isto, ver G. Codina Mir, op. cit.
pp. 151-190).

4) E a caracteristica da
Companhia?

A esta altura alguns se pergun-
tardo o que fica de especifico da
famosa ratio studiorum da
Companbhia, se tudo os que os je-
suitas pretendem e fazem € seguir
0 modo e a maneira de Paris.

0 Como primeira resposta, se
poderia dizer que a pergunta en-
cerra um pressuposto equivocado,
J4 que a pessoa se caracteriza niao
s0 pelo que a distingue, mas tam-
bém pelo que a assemelha a ou-
tros. Assim, a semelhanga dos fi-
lhos aos pais € uma de suas prin-
cipais caracteristicas; e ¢é de
uniao, nao de separagaio.

Este enfoque vital, que nao
pensa primordialmente por oposi-
¢a0, mas sim por participagao no
comum, estd na mente de Inicio e
seus companheiros quando se de-
claram "filhos” da Universidade
de Paris. Este reconhecimento,
longe de diminui-los, os engran-
dece em sua opgao. Mais ainda se
considerarmos que foi uma op¢ao
licida, depois de haver conhecido
outros modos de estudo, que nao
os satisfizeram, antes de tudo por
serem por demais académicos e
poucos personalizados, conten-
tando-se com aulas magistrais,
mas sem dar oportunidade de as-
simild-las ativamente mediante
diversos exercicios.

E, pois, justo dizer que a pri-
meira caracteristica da ratio stu-
diorum de Inicio € sua vontade de
receber e passar as geragdes fu-
turas as riquezas da tradigao viva
da Igreja.

Ha um falso inacianismo que
consiste em separar, com excessi-
vos louvores, a obra de Inacio do
solo comum da Igreja. Pensemos
por exemplo no uso excessivo do
"discernimento”, como se fosse
um "copyright” de Indcio. Isto
certamente nao € Inicio € nao
"ajuda as almas"”.

O Um estudo feito ha mais de
30 anos sobre a idéia inaciana da
Universidade oferece uma lista de
dezesseis principios inspiradores
tirados das Constituicoes da
Companhia de Jesus. Ndo € mi-
nha intengdo desenvolvé-los aqui
e nem sequer fornecer os titulos
da lista completa. Limito-me a as-



sinalar alguns mais representa-
tivos:

® A educagio € concebida
como um meio do qual se serve a
Companhia para seu fim de dar
gléria a Deus ajudando aos proxi-
mos.

® Intengdo de dar uma visdo
crista da vida cientificamente em-
basada na razao.

® Cultivo do homem completo
e de todas suas capacidades num
grau de exceléncia.

® Lugar eminente da teologia,
apoiada pela filosofia.

® Muita atividade pessoal dos
estudantes e interesse pessoal dos
professores por eles.

® Solidez de doutrina.

® Preocupagdo de incorporar
os elementos mais valiosos dos
novos sistemas educacinais.

(Cf. G. Ganss, Saint Ignatius
Ideas of a Jesuit University, Mil-
waukee, 1956, 191-201).

E interessante comparar esta
lista com um diretério educacio-
nal da Companhia publicado so-
mente hd quatro anos: Caracteris-
ticas da Educagdo da Compa-
nhia. Vale para os colégios, mas
também para a educagao superior.
Enumeram-se 28 caracteristicas.
Mas o que interessa nao € o ni-
mero e sim o enfoque para esta-
belecé-las. Procura-se enraiza-las
na vida de In4cio e nos Exercicios
Espirituais.

Hoje se vé com maior clareza
que os Exercicios especificam a
educagao da Companhia. Sao eles
0os que animam todo o material
apropriado ou adaptado pelos pri-
meiros educadores jesuitas. Aju-
dam a estar atentos as vozes dos
tempos e aos impulsos interiores da
graca e buscam formas sempre re-
novadoras de ir em ajuda do
homem.

O desafio que Inicio nos propoe
hoje, é como objetivar uma educa-
¢do que faga dos educandos ho-
mens ¢ mulheres dos Exercicios
para gléria de Deus e ajuda das
almas.

II- As Congregacoes Mari-
anas

A personalidade de Inécio re-
siste a qualquer tipo de esquema-
tizacao facil. Talvez o tragco que

melhor o expresse é o de "amor no
servigo” ou "mistico da agao”.

Buscava a Deus — amé-lo e
servi-lo — em todas as pessoas. A
todos levava o amor de Deus.
Este era seu modo primeiro de
"ajudar as almas”.

Pertence a esséncia do ser
jesuita o trabalho com leigos
bem formados na espiritualidade.
E também o inverso: leigos bem
formados adquirem um proceder
que 0s aproxima
da Companhia

Naturalmente, as pessoas o
percebiam e se sentiam atraidas
por ele. Foi um homem com
imensa capacidade de amizade:
"Parece todo amor...
versalmente amado por todos,...
ndo se conhece ninguém na
Companhia que nao lhe tenha
grandissimo amor, e que néo jul-
gue ser muito amado pelo Pai”
(Gongalves de Camara, Font.
Narrat. 1 579). Era parcimonioso
nas palavras, mas rico e copioso
em dar amor.

Muitos, para melhor estar e
trabalhar com Cristo, queriam es-
tar com Indcio e trabalhar com ele
(EE 95). Principalmente, os que
se uniram a ele na Companhia de
Jesus. Mas também outros mui-
tos, homens e mulheres, atraidos
pelo projeto grande deste homem
pequeno, quiseram colaborar
mais de perto em seus vastos pla-
nos apostélicos, mais amplos que
o raio de alcance da Companhia.

Nos referimos aqui ao carisma
de Indcio de "reunir compa-
nheiros”. Como o indica sua vida,
este nao se esgota nas vocagoes
para a Companhia. Sua causa €
mais ampla: a do Reino. Assim,
Inacio acolhia com gosto Eleonor
Osorio para que trabalhasse na
casa de Santa Maria; mas ao
mesmo tempo queria que ele e
toda a Companhia se pusessem ao
servico do Vice-Rei e da Vi-
ce-Rainha da Sicilia, para ajuda-
los a por em pratica os bons pro-
positos que Deus lhes inspirava.

Inécio e seus primeiros compa-
nheiros criaram um estilo de
trabalho apostélico que suscita e
pede a colaboragao de jesuitas e
leigos, para além do fato de que a

é uni-

obra seja ou ndo da Companhia.
Isto mesmo ele o praticou pes-
soalmente em Roma em muitas
obras que ajudou a criar em uniao
com outros para aliviar necessida-
des diversas. Destas ji fizemos
mencgao. ;

E sabido como o beato Pedro
Fabro e o padre Lainez, no ano de
1539, davam os Exercicios em
Parma e outras cidades do Norte
da Itilia. Ali se formou uma co-
munidade de leigos, a Companhia
do Santissimo Nome de Jesus,
que se propds dar a outros os
exercicios aprendidos de Fabro;
”... os que os haviam feito come-
caram a di-los a outros”
(Polanco, Vita Ignatii, 82). Pro-
duziu-se ali uma tal reagcao em ca-
deia que "... se diz que cem ou
mais pessoas faziam ao mesmo
tempo os Exercicios” (N. Orlan-
dini, Histdria Societatis lesu. Pri-
ma pasr, Roma (1614), 59s).

Como bons filhos do modus
parisiensis, Lainez e Fabro ensi-
nam a dar os Exercicios a grupos
de mais ou menos dez pessoas:
”... assim os ddo a outros: uns a
dez, outros a quatorze pessoas.
Apenas se termina uma ninhada,
comega outra. De modo que ve-
mos os filhos e os filhos de nossos
filnos até a terceira e quarta
geragio” (Lainez Mon. I, Ep. 2
junio 1540, pag. 4).

. Esta Companhia do Nome de
Jesus inspirou tal entusiasmo a
seus membros que muitos deles
abracaram a Companhia de Jesus
para fazer intensamente o que ha-
viam aprendido. O padre Antonio
Criminale, protomartir da
Companhia, Benedetto Palmio,
Jer6nimo Domenech e Paulo d’A-
chille, trés dos notdveis da pri-
meira geragao jesuita, sairam da
Congregacdao de Parma e foram
grandes propagandistas do mé-
todo na Sicilia (Domenech, d’A-
chille e Palmio: Mesina e
Palermo). Além deles, estavam na
Sicilia Lainez, Nadal e Pedro
Canisio. Este dltimo seria o
grande promotor das Congrega-
¢oes em territério alemao.

Desde muito cedo, Palermo
tem uma companhia "... que
conta com algumas pessoas muito
distintas”. Se comprometem a co-
mungar cada quinze dias ou ainda
mais freqiientemente e fazem

25



muitas obras em beneficio dos po-
bres, visitam os hospitais, recon-
ciliam os dissidentes ”... e cada
oito dias se reinem em uma igreja
para aprender a doutrina crista e a
conversar sobre tudo o que lhes
pode servir em seu novo modo de
vida” (MHSI, Litt. quadrim VII,
30. Citado por E. Villaret, "Les
premiéres origines des Congrega-
tions Mariales dans la Compagnie
de Jésus”, AHSI (1937), p. 28).

A idéia se estendeu na Itilia
por todas as partes: Mesina, Tra-
pani, Siracusa, Perugia, Flo-
renga, Ferrara, Pidua, Génova,
Népoles, Veneza. O mesmo em
outros paises da Europa e nas dis-
tantes terras da India.

Seus tragos e praticas sio, em
todas as partes, os mesmos: sGlida
formacao espiritual mediante os
Exercicios; oragao e exame de
consciéncia didrios; comunhio e
confissdo freqiientes; reunido se-
manal ou quinzenal; dedicagao in-
tensa ao apostolado mediante os
Exercicios, na maioria das vezes
segundo a Anotagao 18, como o
que Ifigo dava a Maria de la Flor,
€ que aponta a conversao a
uma vida fervorosa com recepgao
freqiiente dos sacramentos. Fa-
zem além disto todo tipo de obras
de misericérdia: reconciliam os
inimigos, ajudam os pobres, visi-
tam cérceres e hospitais. Também
poem especial énfase em viver
cristimente suas responsabilida-
des familiares, profissionais e so-
ciais. Isto é tema particular de
conversacao em suas reunioes.

Uma peculiaridade destes gru-
pos € que freqiientemente se red-
nem por especialidades: seme-
lhanca de idade, profissio, condi-
¢ao social. Assim, ha congrega-
¢oes ou companhias de artesios,
notarios, magistrados, nobres, sa-
cerdotes, etc. (Cf. Vellaret, op.
cit. pp. 44-49).

O trabalho com leigos bem for-
mados na espiritualidade e os mé-
todos dos Exercicios pertence
pois a praxis fundacional de
Inacio e seus companheiros. Per-
tence a’esséncia do ser jesuita.

E também o contrdrio. Leigos
bem formados nos Exercicios ad-
quirem um "modo de proceder”
que 0s aproxima naturalmente aos
da Companhia para realizar con-
juntamente empresas de muito
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servico a Deus e ajuda ao pré-
Ximo.

Os anos que vao de 1539 a
1560 constituem o periodo da se-
meadura de congregagdes por to-
das as partes. Jean Leunis, jovem
jesuita belga, tomou a iniciativa
de implantar o0 modelo nos colé-
gios da Companhia, com as adap-
tagoes que requeria. Assim come-
gou a congregacao de alunos do
Colégio Romano. Transferido
para Paris, Leunis fez o mesmo
ng Colégio de Clermont. A idéia
se estendeu aos outros Colégios e
demonstrou ser tao frutifera com

0s jovens como o havia sido com

os adultos que a iniciaram.

O lema destas congregacdes de
colegiais é "unir virtude com
letras”, lema em que ressoam sinais
de tantas buscas para irmanar a fé
e arazao. Se inspiram nos Exerci-
cios inacianos adaptados a seu de-
senvolvimento e se caracterizam
pela meditagiao e exame de cons-
ciéncia didrios, o servigo aos po-
bres, o autogoverno da congrega-
¢ao, as reunidoes em que se aju-
dam entre si para avangar em sua
vida humana e espiritual ¢ na
ajuda aos préximos.

O Papa Gregério XIII, com a
bula Omnipotentis Dei, do dia 5
de dezembro de 1584, reco-
nheceu, aprovou e recomendou a
todos esta rede de Congregagoes.
Declarou, além disso, que a do
Colégio Romano atuaria como
prima primaria em relagido as ou-
tras, o que estava perfeitamente
de acordo com o lugar que ocu-
pava nessa ocasidao o Colégio Ro-
mano entre os outros colégios da
Companhia.

Na visao pastoral dos jesuitas
da primeira geragdo, exercicios,
colégios e congregagdes cami-
nhavam juntos como ministérios.
Os colégios proporcionavam o lu-
gar para fazer exercicios e para as
reunides da congregagio; da
mesma forma, formavam pessoas

preparadas para formar congrega-
¢oes e estender dentro e fora do
recinto os exercicios dados se-
gundo modalidades diversas. O
apostolado tao importante dos ca-
tecismos fluia naturalmente da
trilogia Exercicios-Colégio-Con-
gregagao. O segredo da eficécia
pastoral da Companhia foi o uso
inteligente e bem coordenado des-
tes trés meios (Ver . Iparraguir-
re, Historia de los Ejercicios de
S. Ignacio, Roma, 1955, vol. II
p. 180 n. 99).

A partir do século XVII as
Congregagoes Marianas  for-
maram um tecido extenso e com-
pacto em todos os paises da Euro-
pa e passaram a toda a América,
a Asia e a Africa.

Constituem um centro de irra-
diacdo de primeira importincia.
O fato de que sua presenga pene-
tre por igual nos diferentes niveis
da sociedade d4 a seus principios
¢ modo de organizagdo uma forga
transformadora da sociedade eu-
ropéia.

O estudo recente de Louis
Chéntellier L’Europa dei devoti,
Garzanti, 1988, mostra com
abundancia de anilise o influxo
das Congregacdes nas mudangas
culturais, sociais e politicas. Os
"devotos”, muito longe de ser ra-
tos timidos de sacristia, sabem fa-
zer-se presentes e conduzir as mu-
dangas.

As Congregagoes tiveram um
impacto muito real ao levar 2
pratica o Concilio de Trento. Di-
fundiram com forga a responsa-
bilidade evangelizadora do leigo
e o apostolado por meio dos
pares. Assim se realizou uma ver-
dadeira promogédo do leicato, na
qual intervém por igual homens e
mulheres.

Um estudo sécio-religioso do
secularismo em nossos dias mos-
tra que as regides cultivadas pelas
Congregacoes tém sabido resistir
melhor, ainda hoje em dia, aos
embates da descristianizagao.

A estrutura democratica do go-
verno das Congregagoes serviu de
estimulo e modelo — uma vez que
a Revolugao Francesa fizera desa-
parecer as estruturas corporativas
medievais — aos novos movimen-
tos operérios do século XIX e a
preparagao de um catolicismo so-
cial. (Ver L. Chantellier, op. cit.
243-253) =



Inacio de Loyola
e a escrita do "Eu”

desperta atencdo, na narrativa que a

inicia — a do célebre ferimento, no
cerco de Pamplona e suas conseqiiéncias
para a vida espiritual do futuro santo —, o
paralelismo com a narrativa da conversao
de Saulo de Tarso, tal como se d4 a ler nos
Atos dos Apostolos. A ambos, o inespera-
do — a bala que lhe atinge a perna; a visao
do Cristo, na estrada de Jerusalém a Da-
masco — vem colher como que in media
res como na épica classica: no meio da coi-
sa, no meio do caminho que se haviam tra-
¢ado e provocar uma surpreendente revira-
volta.

Esta visada intertextual (Autobiografia i-
naciana/Atos dos apdstolos) enseja-nos
uma clave de leitura, atenta ao jogo das
semelhangas e diferencas, da agao do Es-
pirito Santo e do concurso de ambos, Saulo
e Inacio, na construgdo das respectivas
identidades em vista do papel que deveriam
desempenhar no plano divino.

Embora as tradugdes ao espanhol da Le-
genda Aurea, do dominicano Jacobo de
Voragine, com prélogo de Fr. Gauberto
Vagad, e da Vita Christi, de Ludolfo de Sa-
xOnia, por Ambrésio Montesino, integrem
as leituras inacianas do periodo poés-
Pamplona referido na Autobiografia, ai nao
figura nenhuma indicagao da eventual lei-
tura, pelo futuro santo, das narrativas da
conversao de Saulo — ao contréario dos fei-
tos de Domingos de Gusmao e de Francisco
de Assis, mencionados nominalmente no
texto da Autobiografia.

Se, pois, a figura paulina provavelmente
nao se terd apresentado a um Indcio em
busca de santos modelos, é, todavia, digno
de nota o elenco de semelhangas entre am-
bos. De inicio, Saulo de Tarso, como Iiigo
de Loyola tém latinizados seus nomes. Em
Paulo, como em Indcio, dao-se a ler nao
apenas novas identidades de convertidos
mas, nelas, um traco bem especifico, na
opgao pelo idioma do nome: o mover-se a
propria cultura em direcéo a do outro, tipi-
ficada na busca ao que, em suas respectivas
épocas, representava a lingua do maior
transito, o idioma de comunicagao, diga-
mos assim, mais universal. Um hebreu,
num mundo gentilico romanizado, como,
séculos depois, um basco num universo de
cristandade latina hegemonica, comparti-
lharao, ainda que por formas diferentes,
algo do estar, pela propria cultura de ori-

! o leitor da Autobiografia de Inicio

gem, fora do centro, numa situagao peri-
férica em relacdo a esse onde do qual se
irradiam as decisoes de suas épocas. Am-
bos terao, nao menos, um projeto cujo al-
cance ultrapassa por defini¢ao as fronteiras
do particular, seja este entendido no ambito
de uma nacionalidade, de um idioma ou de
uma cultura.

A catolicidade de Indcio — como a de
Sao Paulo — sua demanda do universal a
partir de Roma (onde ambos vieram a fale-
cer, inclusive) torna-os perenes e atuais
para seus irmaos na fé, hoje. Se a0 Apos-
tolo dos Gentios coube um relevante papel
na transformagdo de um modelo eclesial
ainda ligado as circunstancias de origem,
no sentido de nao so identificado mas tam-
bém limitado ao judaismo, transformagao
que engendrou um modelo por assim dizer
original ao incorporar a assembléia, ao lado
do judeu e do prosélito do judaismo que
aceitavam Jesus como o Messias, também
o gentio que aceitava esta boa nova, esta
novidade, a Inicio caberia nao menos im-
portante papel em sua propria época.

Tenhamos presente o dado de que comu-
mente se debita a Sao Paulo, em boa parte,
a ruptura entre Igreja nascente e judaismo,
mas, com bem menor freqiiéncia, o que é
um reducionismo da questao, se tem pre-
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Um hebreu, num
mundo gentilico,
outro basco, num
universo de
cristandade latina
hegemonica,
Paulo e Indcio
conceberam
espiritualidades
fundadas no texto.

sente que ¢ a ele, também, que se deve a
"teologia do enxerto” — hodiernamente tao
citada — vale dizer, da gentilidade agre-
gada a Igreja metaforizada em oliveira bra-
va, selvagem, enxertada na oliveira real-
Israel. Longe, pois, de constituir-se obsta-
culo ou dificuldade no didlogo religioso
pés-conciliar, Paulo €, pelo contrério, pre-
cioso — inclusive porque considerado por
nos, catélico, autor inspirado.

Santo Inacio desempenha, na histéria da
Igreja Romana, notavel papel, numa época
em que era recente o dado da fragmentagao
de um modelo de cristandade medieval in-
divisa (apesar das heresias e da separagao
da Igreja Ortodoxa) e em que se configura-
va um novo dado, da Igreja Romana face a
Reforma, nova divisdo na cristandade. Co-
mumente, o fundador e a Companhia de Je-
sus sao apresentados como campedes da
Contra-Reforma, no sentido de aguerridos
defensores da fé catélica contra os reforma-
dos, pela via da acentuagao dos tragos
"contra”. Sem deslocar o frontispicio dos
Exercicios Espirituais do seu contexto,
lembramos, todavia que ali o santo vai na
contramao da pratica mais usual de seu
tempo em diregdo ao futuro, dando-nos a
ler como que o pressuposto de todo encon-
tro interpessoal, vélido, pois, ainda, para
quantos vém participando atualmente de
atividades no campo do ecumenismo e do
didlogo inter-religioso:

"E preciso supor que todo bom cristdo
deve ser mais pronto a salvar a proposigao
do ‘préximo que a condeni-la. Se nao se
pode salvar — pergunte-se-lhe como a com-
preende; e se a compreende mal, seja corri-
gido com amor; e se isso nao basta, que se
procurem todos os meios adaptados para
que, compreendendo-a bem, a salvem.”

Peregrino e viajante, em Inicio — como
em Paulo — se pode identificar um cosmo-
politismo missionério igualmente no gosto
por alargar as fronteiras da catolicidade e
na sensibilidade a incultura¢do necesséria a
que isto acontega.

Homens da escrita, Paulo e Inicio con-
ceberam espiritualidades fundadas no
texto. E precisamente este aspecto da escri-
ta inaciana e do papel nela desempenhado
pela memorialistica que nos interessa aqui
desenvolver.

Deixando metodologicamente de lado,
neste trabalho, a Formula do Instituto e as
Constituicoes da Companhia de Jesus, cin-
gimo-nos aos Exercicios, ao Didrio, a
Autobiografia e as Cartas. Nesse corpus,
como se da a ler a questdao da identidade
em Inéacio?

Tomando como base, especificamente, o
Didrio e a Autobiografia, consideremos
previamente o estatuto desta escrita.

Aquilo que se denomina Didrio Espiri-

tual abrange o periodo compreendido entre
2 de fevereiro de 1544 e 27 do mesmo més
do ano seguinte e parte, efetivamente, de
autégrafo inaciano. Trata-se de um primei-
ro caderno, que termina a ‘12 de margo de
1544, onde estao consignados 40 dias em
14 folhas, perfazendo 28 paginas autdgra-
fas. A matéria tematizada neste primeiro
caderno versa sobre mogdes ou movimen-
tos interiores em Inédcio, de ordem espiri-
tual, acerca da questao das rendas fixas (ad-
miti-las ou ndo) para as igrejas da
Companhia de Jesus. Temos, portanto,
uma escrita — a do didrio — acerca de ou-
tra, a das Constituicoes.

O 2¢ caderno — de 13 de marco a 27 de
fevereiro do ano seguinte — tem 24 folhas
autdgrafas e se caracteriza por uma maior
concisao no registro das mogoes sobre ma-
téria das mesmas Constituigoes, tal como a
questdo das missoes a que o Papa e o Geral
da Companhia poderiam enviar os jesuitas.
Assim tomado, isto que se conservou desta
escritura da intimidade inaciana nos oferece
como um registro/inventdrio (parcial) da
"escrita” de Deus no santo. E possivel ver-
mos uma relacdo de complementaridade
entre Didrio e Autobiografia, j4 que no pri-
meiro Inédcio narra ndo suas obras externas,
matéria desta ultima, nao fatos/feitos, mas
mogoes: narrador da a¢ao de um Outro di-
vino nele, Inécio €, portanto, narrador da
interioridade.

A perspectiva temporal €, pois, diversa.
Genericamente: o didrio € nao s6 autdgrafo,
como que narrado "de dentro”, mas tam-
bém em micro, isto €, dia-a-dia; a autobio-
grafia — na verdade relato oral de Inécio
escrito pelo padre Cidmara — narrada "de
fora”, como que "em macro”, vale dizer co-
brindo grande extensao de tempo. Narrada
em trés periodos distanciados entre eles
(agosto a setembro de 53, marco de 55, se-
tembro a outubro de 55), é também co-
nhecida por Atos, Testamento, Confissoes,
Memoérias e Relagao ou Narragao do Pere-
grino.

E, todavia, anterior (1523) o primeiro li-
vro de Indcio: os Exercicios. Ai ele objetiva
metodologicamente o que viveu sob impul-
so divino, de modo a tornd-lo também
caminho para outros. Sua experiéncia pro-
fundamente singular e subjetiva de primei-
ro exercitante como que se desembaraga da
contextualizacao de uma histéria espiritual
especifica dele proprio para propor-se a
exercitantes dos mais variados tempos e
circunstancias.

A exemplaridade do itinerdrio inaciano
— que vimos tao semelhante ao do Apés-
tolo das Gentes — funda-se no seguimento
do modelo evangélico Jesus e, como tal, é
itinerédrio efetivo da formagdo do compa-
nheiro de Jesus. m



Padre Franca

dre Leonel Franca. Revi atentamente
sua biografia cuidadosamente feita
pelo padre D’Elboux, reli alguns bilhetes
que conservo com carinho. Especialmente
relembrei os episédios de sua vida que
testemunhei. E um sentimento brotou es-
pontaneamente em minha alma: como €
honroso ter convivido com um sébio santo!
Como fui gratificado pela Providéncia que
me permitiu ter tantos contatos com tao
forte personalidade e sentir o valor de sua
inteligéncia e sua cultura.
Ainda era preparatoriano quando o ful-
gor do aparecimento de seu grande livro A

P edem-me algumas linhas sobre o pa-

Igreja, a Reforma e a Civilizagdo provocou
um verdadeiro deslumbramento em minha
mente. Ali pela primeira vez aprendi como
se deve fundamentar e polir um tema his-
térico e religioso.

Mas ja na Universidade, através de meu
fraternal e saudoso amigo padre Lustosa,
aproximei-me da sua figura impressio-
nante. Comecei a compreender a influéncia
da presenca fisica de um homem superior
espiritualmente. H4 tipos que, com a sim-
ples presenca, geram um ambiente de con-
fusdo e, as vezes, de rancor. Com o padre
Franca dava-se o contririo. A sua simples
aproximacao criava uma atmosfera de res-
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A simples
aproximagdo do
padre Franca
criava uma
atmosfera de
trangiiilidade
espiritual. Era a
presenga do sdbio
santo que irradiava
respeito e cortesia

peito e de tranqiiilidade espiritual. Era im-
possivel em sua presenca uma palavra des-
respeitosa. Desde os primeiros contatos, o
interlocutor estava vencido pela cortesia
aliada a firmeza do sébio.

Durante meu curso juridico, o padre
Franca realizava no Colégio Santo Inicio
uma série inesquecivel de conferéncias.
Nao se usava ainda o amplificador. O con-
ferencista nao dispunha de um timbre pos-
sante. Mas a atengdo e o interesse eram
tamanhos que nao se perdia uma silaba de
suas palavras. A Psicologia da Fé resulta
de uma dessas séries.

Nao se desperdi¢ava tempo quando se ti-
nha a oportunidade de ouvi-lo, mesmo em
roda intima. Muitas vezes, apés a missa na
Congregacao Mariana, ousdvamos, alguns
congregados, bater a porta de seu quarto no
Colégio Santo Indcio. Como, ao ler a sua
vida trabalhosa, sinto remorsos desses ins-
tantes que lhe roubdvamos! Mas o que
recolhi de orientagdo, em qualquer assunto
que se aflorasse, € inesquecivel. Lembro-
me do que aprendi em matéria de histéria
religiosa; ¢ um dos mais preciosos elemen-
tos de que me utilizei com meus trabalhos.

Com a aproximagao conhecida por ami-
gos, fui procurado por muitos que deseja-
vam ouvir a palavra do sdbio. Um escritor,
dos mais respeitados, alterou,porcompleto,
um livro ja em composi¢ao. Um colega,
dos mais violentos contra a Igreja, me sur-
preendeu um dia com o pedido de uma en-
trevista com o padre Franca. Ele estava no
caminho de volta a crenga da infancia. Um
dia me abordou na rua para comunicar que
havia mudado por completo em matéria de
principios € nao tardou em publicar uma
obra em que renegava os seus antigos mes-
tres materialistas. A Gltima vez que o vi foi
inclinado, absorto em oragdes ao pé de um
crucifixo.

Ao terminar o curso juridico consegui-
mos uma grande graga: convencer o padre
Franca a ser o orador na missa em agao de
gragas pela formatura em 1931. Foi uma
cerimOnia imponente na Candeléria, ponti-
ficada pelo Cardeal Leme, ligado pela ami-
zade a alguns de nossos colegas, seguida da
béncdo dos anéis. A homilia do padre
Franca, vejo com alegria que existe escrita

entre os seus papéis, com a indicagao ine-
xata de ter sido proferida em Sao Paulo.
Tomou como tema um trecho de epistola de
Séao Paulo: "Sede livres”. O sermao foi irra-
diado. O paraninfo, que devia falar na ceri-
monia da tarde, e que era materialista ar-
doroso, ouviu-o, € considerou-se desafia-
do. Sei que rasgou o discurso ja escrito e
escreveu outro no intuito de responder ao
padre Franca. E o que se pode entender
como um tiro que acertou o alvo.

Pude estar mais préximo do padre
Franca: no Congresso Eucaristico da Bahia.
Fomos no mesmo navio. Além das oportu-
nidades de conversagdes, assisti a seu lado
a chegada a Salvador. Foi-me apontado os
acidentes da costa, os pontos pitorescos,
com a emogao de quem revé o cendrio da
infancia. De uma praia pitoresca disse-me:
"Quantos banhos de mar tomei ali”. Era a
primeira vez que eu ia a Bahia e jamais es-
quecerei o que aprendi nessas indicacoes.

Enfim, como secretério do Conselho Na-
cional de Educagdo, de 1931 a 1939,
acompanhei sua atuagdo naquele alto or-
gao, especialmente durante o decurso do
Plano Nacional de Educagao determinado
pela Constitui¢ao de 1934. Mais do que nas
sessoes ordindrias cheias de fatigante ro-
tina, o padre Franca teve a oportunidade de
debater os mais graves problemas da Edu-
cagao no Brasil. Tudo jaz nos dois volumes
dedicados ao tema e que jamais vi referi-
dos. O plano gorou, bem como a constitui-
¢ao que o exigira. Mais ainda creio que
muita coisa de proveito se extrairia daque-
las péginas.

Devo-lhe finalmente um ato de bondade.
Minha pobre biblioteca de estudante foi por
ele abengoada. Foi lida uma béngao espe-
cial de autoria de um grande bibliotecario,
o papa Pio XI. Lembro-me que nela existe
a expressao ut augeat que me assustou, mas
que de fato ocorreu € é um dos meus orgu-
lhos.

Hoje, ao relembrar a figura do grande
mestre 0 mesmo sentimento de serenidade e
firmeza me domina. A sua lembranga re-
corro nos momentos de angistia € consigo
enfrentar os momentos amargos da exis-
téncia. m



Arte jesuitica no
Rio colonial

nirio. Esse evento insere-se no

contexto das comemoracdes do
Ano Inaciano, periodo entre setembro de
1990 — 450 anos de fundagdo da Compa-
nhia de Jesus, e julho de 1991 — 500 anos
de Santo Inécio de Loyola. Embora as da-
tas limitem, as comemoragOes ultrapas-
sam ¢ motivam. O reexaminar, revisar,
relembrar, propicia um voltar as fontes
historicas e tentar compreender fatos mar-
cantes da histéria desses homens — os je-
suitas — que legaram com sua agao um
valioso patrimbnio cultural 2 humani-
dade.

! PUC-RIio celebra o seu cingiiente-

Neste propdsito, uma equipe de seis
pessoas entre professores e alunos do

Curso de Especializagdo em Histéria da
Arte e Arquitetura no Brasil da PUC-Rio
e mais colaboradores, desenvolve um
projeto onde pretende resgatar, no campo
da arquitetura, das artes plésticas e do ur-
banismo, a ag¢ao dos jesuitas no Brasil
Coloénia. Foi uma presenga ininterrupta
ao longo de dois séculos (1549-1759)
marcando o Pais com sinais de uma agao
de homens de fé, ciéncia e arte. Buscar
com honestidade o significado dessa pre-
seng¢a no nosso passado cuja histéria con-
funde-se com a prépria histéria do es-
forco colonizador empreendido por Por-
tugal. Uma presenga, de inicio, desejada
e festejada, e posteriormente exorcizada
com 6dio em processo movido por
Pombal.

Igreja de Santo Indcio,
localizada na fazenda de
Campos Novosem
Cabo Frio, com
tombamento provisério
do INEPAC desde
fevereiro de 1983

PE. JOSE MARIA
FERNANDES, S.J.

PROFESSOR DO
DEPARTAMENTO DE
COMUNICACAO SOCIAL
DA PUC-RIO
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Detalhe da imagem de
Sdo Lourenco, criada no
seéculo XV, hoje na Igreja
de SGo Lourengo dos
Indios, em Niterdi, A
direita, retdbulo de Nossa
Senhora da Conceigao,
final do século XVI, do
anfigo Colégio dos
Jesuitas do Morro do
Castelo, no Rio de Janeiro
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O projeto desenvolve-se particular-
mente no campo da visualidade, através
do levantamento e da anélise da obra je-
suitica no Rio de Janeiro Colonial: colé-
gio, fazendas, igrejas, casas, missoes, al-
deamentos, esculturas, talhas e pinturas.
Uma obra que pela sua monumentalidade
e espacialidade instaura uma proposigao e
um sentido de grande alcance social para
o seu tempo. Com efeito, tal proposta fa-
talmente acabaria por colidir com os in-
teresses do colonizador.

A professora-doutora Margareth da
Silva Pereira, coordenadora do curso e
consultora do projeto, aborda no seu texto
o0 impacto da descoberta e colonizagio do
Novo Mundo na cultura européia dos sé-
culos XVI e XVII, sublinhando o carater
absolutamente original da agdo jesuitica
no contexto colonial. O Novo Mundo vai
representar um universo utdpico, paradi-
siaco. Neste Eden, a l6gica férrea, tipica
de Santo Inicio, vai encontrar grandes
propésitos.

Homem do Renascimento, Inicio, de
rigida formagao cavaleiresca, vive uma
extraordindria experiéncia de Deus e faz

dessa experiéncia o ndcleo fundamental
dos Exercicios espirituais — como
analisa o padre José Fernandes, S.J. A pri-
tica desses "exercicios” torna-se o germe
vital na formacgado do jesuita e caracteris-
tica principal da Companhia de Jesus. Es-
se "modo de ser” acompanhar4 os jesuitas
de todos os tempos e, com efeito, vai im-
primir nas obras plantadas no Novo
Mundo a sua marca, tanto na arquitetura,
nas artes, na conquista do espago e nas
almas.

Uma dessas obras era um dos trés cen-
tros politico-administrativos da companhia
de Jesus no Brasil — o Real Colégio das
Artes da cidade de Sao Sebastido do Rio
de Janeiro (os outros dois eram os colé-
gios de Pernambuco e da Bahia). Impor-
tante elemento no processo de edificagao
da nova cidade do Rio de Janeiro, esse
belo monumento desaparece — o marco
inicial da cidade! — no criminoso arrasa-
mento do Morro do Castelo, em 1922.
Anna Maria Monteiro de Carvalho, pro-
fessora-mestra do curso de especializagio
em histéria e coordenadora do projeto,
faz uma primorosa reconstituigio do que
foi € 0 que representou este Real Colégio.

Pesquisa andloga realiza Maria Laura
Silva Telles, tendo por modelo a fazenda
jesuitica de Santa Cruz, hoje quartel do
exército. Através de uma descri¢io do




histérico, reconstituido hipoteticamente,
a dindmica de sua economia e de sua ar-
quitetura; o que representou no sistema
colonial a conquista desse espago, situado
na Baia de Sepetiba, regidao de conflitos
indigenas e cobicada pelos corsarios.

Outro exemplo vem da regiao Norte
Fluminense, como analisa Claudia
Baroncini ao revisar o Solar do Colégio —
austero monumento edificado no século
XVII no municipio de Campos. Possui
essa denominagdo porque era sede de uma
grande fazenda que pertencia ao Real
Colégio do Rio de Janeiro. Apesar de ser
tombado pelo Patrimoénio Histérico, em
1946, encontra-se hoje em ruinas.

Nas suas incursoes pelo interior, os je-
suitas iam abrindo caminho para as terras
de missoes e plantando marcos, propi-
ciando novos aldeamentos. As virias
igrejas atestam esses esfor¢cos como nos
mostram as pesquisas de Cldaudia Lannes.
Sao onze igrejas e casas estrategicamente
localizadas ao redor da Baia da Guana-
bara, na Regido dos Lagos e outros lo-
cais. Mostram-nos como os jesuitas estru-
turaram o espaco ocupado, segundo a sua
maneira de conceber o mundo aliada a sua
capacidade em adaptar conceitos euro-
peus, pré-concebidos, a realidade bra-
sileira.

Imagem do altar-mor da

Igreja de Santana do

Japuiba, Municipio de ‘
Cachoeira de Macacu. A \
esquerda, Nossa Senhora

da Conceigao, século XV, !
da Igreja de Sao Pedro l
da Aldeia, provavelmente ,
Qa mais antfiga imagem ’
preservada no Brasil
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Parte lateral da Igreja de Santo Indcio, na Fazenda de Campos Novos, em
Cabo Frio. Ao lado, sino da Igreja de Sao Francisco Xavier, em Niterdi, fundido
em 1587 e refundido em 1948. Abaixo, pia batismal, feita por indios, hoje na
Igreja de Sao Francisco Xavier de Niteréi
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No seu conjunto, o0 projeto revela sua
importdncia porquanto, paralelo ao seu
proprio conteido, atualiza uma pesquisa
cujo ultimos acenos referenciais situam-
se nos anos 50 tanto a nivel de pesquisa
histérica quanto a de arquitetura e artes
plasticas. Uma lacuna portanto de 40
anos nos quais pouco ou quase nada se
pesquisou, analisou ou publicou a respei-
to de uma ordem religiosa que desempe-
nhou um papel fundamental na historia
brasileira. Comprova-se, mediante a bi-
bliografia disponivel, praticamente a
mesma desde 1950 quando se publicam
estudos nesse sentido desenvolvidos por
Paulo Santos, Germain Bazin e Lucio
Costa, além da obra do padre Serafim
Leite, S.J., sobre a histéria da Compa-
nhia de Jesus no Brasil, em dez volumes.

Atualmente, em que pesem as grandes
dificuldades financeiras e a exigiiidade do
tempo, toda essacoletanea de dados, pes-
quisas, fotos, desenhos, reconstituigoes,
maquetes € documentos compordo uma
exposicao cuja programagao e realizagao
estd a cargo de Irma Arestizabal e Pie-
dade Grinberg, do Solar Grandjean de
Montigny, na PUC-Rio, e mais a publi-
cagdo de um livro-catdlogo, com todos os
textos e farta iconografia.

Esperamos que apds os quase dois anos
de trabalho, viagens, pesquisas e leituras
possamos oferecer alguma luz a mais so-
bre os esfor¢os dos primeiros jesuitas em
nossa terra € possivelmente alertar as
geragoes do significado e da importancia
de se preservar a memoria da Nagdo, pois
€ na cultura que se solidifica a alma de um
povo. W



O itinerario inaciano
de Teilhard de Chardin

tas, entre os membros da Compa-

nhia de Jesus, dando origem a nu-
merosas instituicoes de ensino e pesquisa
nesse campo, ao longo da sua histéria, é
uma caracteristica que remonta aos pri-
meiros tempos da Companhia. J4 nos fins
do século XVI o célebre Colégio Ro-
mano, fundado por Santo Inicio de Loyo-
la e regiamente dotado pelo Papa Gre-
gorio XIII, tornara-se um importante cen-
tro de pesquisa e producdo cientifica,
onde brilhavam, entre outros, oS nomes
dos matematicos e astronomos Crist6vao
Clévio e Atandsio Kircher, colaboradores
de Gregoério XIII na reforma do calen-
dério juliano e estabelecimento do calen-
dério gregoriano, ainda hoje vigente. Ao
lado da reconhecida e celebrada contri-
buigao dos jesuitas ao estudo e ensina-
mento das humanidades cldssicas na tri-
lha do humanismo renascentista, e da
profunda renovacdo pedagégica levada a
cabo nos seus colégios e consubstanciada
na famosa Ratio Studiorum, de 1599, a
presenga da Companhia de Jesus nas ori-
gens da ciéncia moderna nos inicios do
século XVII é hoje um fato histérico per-
feitamente comprovado.' Ao longo do sé-
culo XVII e primeira metade do século
XVIII essa presenga foi constante €, nao
raro, brilhante, abrangendo os diversos
campos nos quais as ciéncias modernas
davam seus primeiros passos, particular-
mente a matematica, a astronomia, a cos-
mografia, a botanica e, na drea das cién-
cias humanas, a historiografia cientifica
(com a obra pioneira dos bolandistas), a
etnologia (para a qual as famosas Rela-
¢oes Anuais dos missiondrios ofereciam
um rico material), a filologia e as ciéncias
da linguagem.? Essa tradi¢ao foi retomada
com vigor quando a Companhia de Jesus
foi restabelecida pelo Papa Pio VII, em
1814, e recebeu um poderoso alento na
nova versio da Ratio Studiorum, editada
pelo Geral Joao Batista Roothan, em
1832, na qual o estudo das ciéncias e,
particularmente, das ci€ncias exatas pas-
sava a ocupar um lugar de relevo no curri-
culo das disciplinas propostas para a for-
magio intelectual do jovem jesuita. Desta
sorte, a presenca da Companhia de Jesus,
por meio das suas universidades e suas
instituicoes de pesquisa, no campo sem-

O cultivo das ciéncias, naturais € exa-

pre mais vasto da atividade cientifica,
ampliou-se e aprofundou-se nos séculos
XIX e XX, vindo a constituir-se numa das
modalidades mais importantes do seu
apostolado intelectual. Baste lembrar
aqui, na PUC-Rio, e para falar somente
dos que ja descansam no Senhor, a pre-
senga € acdo do padre Francisco Xavier
Roser, fundador do Instituto de Fisica, e
do seu colaborador, o padre Thomas Cul-
len, e a do padre Leopoldo Hainberger,
fundador do Instituto de Quimica.

Se buscarmos as razoes dessa evidente
e poderosa afinidade entre a Companhia
de Jesus e as ciéncias, creio que podemos
apontar pelo menos duas, essencialmente
articuladas as intuicOes espirituais mais
profundas de Santo Inicio de Loyola.
Uma € a expressao de uma atitude, outra
€ a visao de um horizonte. A primeira diz
respeito a norma que Santo Inicio esta-
belecia nos préprios fundamentos da vida
espiritual e que nos aconselha a "buscar a
Deus em todas as coisas™, dela decor-
rendo a atitude de reverente respeito e ar-
dente admiragao (esse principio da cién-
cia, segundo Platao e Aristételes) em face
das coisas criadas nas quais transluz a sa-
bedoria divina. A outra est4 ligada a na-
tureza e a amplidao do olhar que o jesuita
deve lancar sobre o universo criado e que
tem o seu centro de perspectiva na célebre
"Contemplagao para alcangar amor” com
que Santo In4cio termina os seus Exerci-
cios Espirituais. Olhar que se volta para a
prodigiosa grandeza e profundidade do
universo criado nao para sentir-se aterro-
rizado com o siléncio eterno desses espa-
¢os infinitos, como o homem de Pascal,
mas para ai contemplar a diafania da pre-
senca criadora de Deus, ou os sinais € os
apelos do "meio divino”, como o homem
de Teilhard de Chardin.

Quando o jovem Pierre Teilhard de
Chardin, entdo com 17 anos, apresentou-
se ao noviciado da Companhia de Jesus
em Aix-en-Provence, depois de ter sido
brilhante aluno do colégio jesuita de
Mongré‘, era, na verdade, uma singular
vocagao religiosa e mesmo mistica que
encontrava o terreno propicio para o seu
crescimento e pleno florescimento.

Vocagao singular: nela se fundiam em
sintese vital, e que logo se mostraria po-
derosamente dindmica, o amor de Deus e

PE. HENRIQUE DE
LIMA VAZ, S.J.

PROFESSOR DA
FACULDADE DE FILOSOFIA
DO CENTRO DE ESTUDOS
SUPERIORES DA COMPA-
NHIA DE JESUS, EM BELO
HORIZONTE
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Teilhard de Chardin
segue a tfradi¢ao dos
Jesuitas dedicados ds

ciéncias naturais e
exatas, sem contudo
abandonar a pesquisa

fundamental que leva &
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descoberta plena da
presenga de Deus no
Mundo

o amor da Terra. Surpreendente a primei-
ra vista, essa sintese iria, de fato, encon-
trar sua realizacao plena ao se exprimir na
fidelidade as intui¢Oes mais profundas da
espiritualidade inaciana, ou seja, no
"buscar Deus em todas as coisas” e no
contemplar no universo a diafania divina.
Somente a partir deste ponto de vista €
possivel captar a significacao verdadeira
e definitiva da vida e do pensamento de
Teilhard de Chardin e sobrepor-se as dis-
cussdes, muitas vezes estéreis, que
acompanharam a publica¢ao da sua obra.
Em outras palavras: somente interpre-
tando o itinerdrio de Teilhard como um
itinerdrio autenticamente inaciano sera
possivel descobrir as suas dire¢oes funda-
mentais. Assim o entenderam os grandes
comentadores da sua obra’ e assim serd
definido, sem ddvida, o lugar de Teilhard
de Chardin na histéria do pensamento
cristdao no século XX: ele serd considera-
do um grande obreiro do didlogo entre a
ciéncia e a fé e aquele que, buscando sua
inspiracdo profunda na espiritualidade de
Santo Inicio de Loyola, propds a mais
ampla e a mais audaciosa sintese entre a

visao crista e a visao cientifica do uni-
VErso.

O itinerdrio inaciano de Teilhard de
Chardin traga-se, na verdade, segundo o
avancar harmonioso de duas linhas em
perfeita correspondéncia: a linha da vida
e a linha do pensamento. A primeira de-
senrola-se como um caminho espiritual
que é possivel acompanhar através dos
fragmentos de diario e da vasta corres-
pondéncia de Teilhard® e no qual se acen-
tua progressivamente o cristocentrismo
da espiritualidade teilhardiana, aprofun-
dado na escola dos Exercicios Espirituais’
e na ardente devogao de Teilhard ao Cora-
¢ao de Jesus, até consumar-se numa mis-
tica de unido ao Cristo cdsmico®, alimen-
tada no ensinamento paulino das Cartas
do Cativeiro. A segunda, traga-se unindo
entre si algumas experiéncias fundamen-
tais que irao ser como que as matrizes do
pensamento de Teilhard e que ele inter-
pretard em categorias que trardo a marca
indelével da espiritualidade inaciana: a

‘experiéncia da enorme crise de civiliza-

¢do vivida pelo nosso tempo e que ele co-
megard a perceber durante a guerra de
1914-1918; a experiéncia do universo da
pesquisa cientifica que ele comegari a en-
trever no Laboratério de Paleontologia de
Marcellin Boule, em Paris; e a experién-
cia de um mundo sem fronteiras que se
abrird para ele ao longo das rotas que o
levarao da Europa a Asia, da Asia a
América, da América a Africa. Linha de
vida e linha de pensamento: essas as li-
nhas que descrevem o itinerédrio inaciano
de Treilhard de Chardin e que agora ten-
taremos brevemente reconstituir.

Pierre Teilhard de Chardin, nasceu a 1
de maio de 1881 no solar paterno de Sar-
cenat, perto de Clermont-Ferrand, no ve-
lho Auvergne, coragdo da Franca. Como
acontece em tantas outras vocagoes
excepcionais, as origens, a infancia €
a adolescéncia apresentam uma importéan-
cia decisiva para compreendermos o itine-
rdrio de Teilhard. As origens, ligadas aum
velho tronco da nobreza rural, paraaqual a
fé catblica profundamente vivida se con-
fundia com as préprias razoes de viver, €
que transmitiam, de geragdo em geragao,
uma visio do mundo e dos homens na
qual a pessoa de Jesus Cristo era o centro
de convergéncia de toda a realidade. A
infancia, sob o olhar de pais profunda-
mente piedosos, e desenrolando-se num
quadro ideal onde a graca e a natureza se
davam as maos no ambiente cristao do lar
e na bela e severa paisagem dos campos
natais. A adolescéncia, no colégio jesuita
de Mongré, onde as sementes da devogao
ao Coragéo de Jesus, plantadas no lar, se
desenvolveram vigorosas e onde as intui-



¢Oes e sentimentos da crianca em face da
natureza comecaram a’receber a expres-
sao intelectual que um dia se expandird,
original e poderosa, nas grandes sinteses
da maturidade. Etienne Gilson, o grande
historiador da filosofia medieval e critico
de Teilhard, escreveu certa vez que s6
compreendia o pensamento do grande je-
suita como o amadurecimento, numa
forma intelectual de extrema e audaz ori-
ginalidade, da sua ingénua e fervorosa de-
vogao infantil ao Coragdo de Jesus. De
fato, o itinerdrio inaciano da vida de Tei-
lhard parte desse niicleo germinal, e nao
seria fora de propdsito comparé-lo com o
que foi a infancia do pequeno Ifigo na
casa solar de Loyola, pois toda a vida de
Inicio continuou a alimentar-se das pri-
meiras e profundas raizes de devogao ali
plantadas.

A partir da sua entrada no noviciado de
Aix-en-Provence, em 1899, a vida de
Teilhard serd uma vida plenamente e fiel-
mente jesuitica, ndo obstante as carac-
teristicas unicas que sua personalidade
excepcional imprimird naquele estilo de
ser que a tradicdo da Companhia deno-
mina "nosso modo de proceder”. Af, por-
tanto, seu itinerdrio inaciano estard tra-
¢ado de antemao pelas Constituicdes de
Santo Indcio, pelas regras, prescrigoes,
costumes e pela marca especificamente
jesuitica da "obediéncia a missao”.” A es-
se propdsito é importante observar que,
nao obstante a audédcia do seu pensamento
€ 0s tragos tdo pouco convencionais que
sua personalidade excepcional imprimiu
no seu modo de ser e agir, Teilhard de
Chardin mostrou-se sempre profunda-
mente enraizado na tradicao da Compa-
nhia de Jesus, invariavelmente fiel ao es-
pirito e a letra da espiritualidade inaciana.
Essa fidelidade exprimiu-se de forma pri-
vilegiada na sua vida de oragao, que uma
rica documentagao nos permite reconsti-
tuir, como mostra o mais autorizado in-
térprete do pensamento teilhardiano, o
Cardeal Henri de Lubac.'” Mas onde a li-
nha de vida do itinerario inaciano de Tei-
lhard aparece com toda a nitidez € no pré-
prio desenrolar-se das fases da sua exis-
téncia rica de episddios significativos, e
que tem muitas analogias com a existén-
cia dos grandes jesuitas missiondrios do

~ passado, a comegar por Sao Francisco

Xavier, cujo exemplo um dia ele invo-
cou." De fato,as fases da vida de Tei-
lhard oferecem uma chave hermenéutica
importante para a elucidagao do seu pen-
samento e para a fixagao das grandes di-
mensdes da experiéncia fundamental na
qual esse pensamento vai buscar sua ins-
piragdo permanente.” Os anos jesuiticos
de Teilhard costumam ser divididos em

cinco grandes fases que podem ser consi-
deradas também, desde o ponto de vista
cronoldgico, as estagoes do seu itinerdrio
inaciano. Sao elas os anos de formagao
em filosofia e teologia em Jersey e Ore
Place (Hastings), na Inglaterra; os anos
de guerra (1914-1918), vividos nas trin-
cheiras e que serao decisivos na evolugao
espiritual e intelectual de Teilhard; os es-
tudos de paleontologia em Paris, sob a
diregdo de Marcellin Boule, e o ensina-

mento no Instituto Catdlico, até 1925; os
anos chineses, que se estendem até 1945;
e 0 que poderemos chamar os "anos er-
rantes”, entre Paris, os Estados Unidos € a
Africa do Sul, até a morte em Nova lor-
que, no dia de Pascoa, 10 de abril de
1955. Em que sentido essas fases de vida
podem ser consideradas passos de um iti-
nerario inaciano? Pelo menos sob dois as-
pectos, creio. Primeiramente, sob o as-
pecto da marca genuinamente inaciana da
"obediéncia a missao” que assinalou, em
meio a dificuldades de toda sorte, a sus-
peitas, mal-entendidos, incompreensoes €,
por que nao dizé-lo, incapacidade de su-
periores e censores em descer as profun-
didades ou subir as alturas de um pensa-
mento novo e original, as atitudes e op-
¢oes de Teilhard e apontou a diregdo in-
variavel da sua vida.” Em segundo lugar
no sentido de que a vocagdo de Teilhard
de Chardin foi, na acep¢ao mais autenti-
camente inaciana, uma vocagao missio-
ndria, prolongando a grande tradicdo da
Companhia de Jesus e abrindo-lhe um
novo e imenso campo de evangelizagao,
que podemos denominar a leitura evan-
gélica da visao cientifica do universo. Os
grandes missiondrios jesuitas dos séculos
XVI e XVII, um Matteo Ricci, um Ro-
berto de Nobili, um Alexandre de Rhodes
abriram ao Evangelho o espago quase
desconhecido de antigas e ricas culturas
que floresciam, aos olhos dos europeus

O trabalho de pesquisa
fez Teilhard de Chardin
visitar muitos sitios

arqueolégicos em

diferentes Continentes
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Na caverna Castillo, na
Espanha, em 1913, da
esquerda para a direita:
Nels C. Nelson, padre
Henri Breuil, Hugo
Obermaier, Paul Wernet e
Pierre Teilhard de Chardin
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da época, nas remotas fronteiras do
mundo. Teilhard de Chardin quer levar o
Evangelho a espacos infinitamente mais
vastos e infinitamente mais remotos no
tempo: os espacos do universo dese-
nhados e povoados pelo saber cientifico,
seja segundo a profundidade prodigiosa
do tempo, seja segundo os abismos sem-
pre mais profundos do espaco. Essa in-
tengao missionaria, como mostrou Henri
de Lubac, ¢ talvez a mais genuina e in-
confundivel marca inaciana da obra de
Teilhard de Chardin.

Se quisermos agora acompanhar o iti-
nerdrio inaciano de Teilhard de Chardin
seguindo a linha do seu pensamento, pen-
so que devemos voltar a sua experiéncia
fundamental e ver como as categorias
com as quais ele a exprimiu admitem e
mesmo exigem uma leitura propriamente
inaciana.

A experiéncia fundamental de Teilhard
de Chardin, como acima ja tivemos oca-
sido de assinalar, possui um nicleo ger-
minal, a primeira vista surpreendente,
mas cujo poderoso dinamismo estd pre-
sente em todos os desdobramentos da sua
reflexao. Esse nicleo € constituido pela
dupla paixdao que polariza a sua vida: a
paixdao do Absoluto e a paixdo da Terra.
Dupla paixao tendendo sempre a fundir-
se numa sintese em cuja elaboragao Tei-
lhard deveria permanecer sempre extre-
mamente vigilante para preservar a trans-
cendéncia do Absoluto de um lado e, de
outro, a sacralidade da Terra — ou da Ma-
téria — evitando o duplo escolho do pan-
teismo e do gnosticismo. Dupla paixdo
cuja expressao espiritual consistiu exata-
mente, para ele, no inaciano "buscar Deus
em todas as coisas”. A paixao do Absolu-
to e da Terra pode ser considerada a ori-
gem das coordenadas do pensamento de
Teilhard de Chardin, e € a partir dela que

se tracam as diregOes dessas coordenadas,
configurando um espaco intelectual de
trés dimensdes fundamentais: a dimensao
do Absoluto como pélo unificador de toda
a realidade entendida no seu movimento
de "ser-mais”; a dimensao do Universo
em evolucako ou em estado de
"cosmogénese”, convergindo para o
ponto ideal no tempo futuro (ponto
Omega) em que serd totalmente penetrado
pela presenca transfigurante e divinizante
do Absoluto (I Cor., 15, 28); a dimensao
da histéria ou da aventura humana
chegada ao ponto critico emr que se mani-
festa a sua solidariedade profunda e es-
sencial com a evolugao césmica e em que
a sua estrutura cristocéntrica nos conduz a

ensar a cosmogénese como uma imensa
‘cristogénese”, ou como a gestagdo, no
tempo, do corpo da gléria do Verbo de
Deus que se fez homem e tornou, por-
tanto, a histéria humana a dire¢do axial
da historia do universo. Sao essas as pers-
pectivas imensas e, propriamente, verti-
ginosas, abertas pelas dimensdes do pen-
samento teilhardiano. Mas sé alcangare-
mos compreender a novidade e originali-
dade e, a0 mesmo tempo, a profunda tra-
dicionalidade, sobretudo paulina e inacia-
na, desse pensamento, se nos situarmos
na origem a partir da qual elas se desdo-
bram. Ora, essa origem, a dupla paixao
de Teilhard pelo Absoluto e pela Terra,
progressivamente fundida numa tnica e
apaixonada visao do universo convergido
para o ponto dmega, s6 logrou ser vivida
como uma experiéncia espiritual autén-
tica e encontrou uma expressao intelec-
tual satisfatéria quando Teilhard fez dela
a substédncia do seu modo préprio de fazer
e viver os Exercicios Espirituais de Santo
Indcio. Com efeito, ele vai encontrar na
estrutura dos Exercicios a transposig¢ao
espiritual das grandes dimensdes do seu
pensamento e serd essa, sem divida, uma
das razdes fundamentais da inconfundivel
marca inaciana que acompanha todo o seu
itinerario intelectual."* Mas, nessa trans-
posicao espiritual Teilhard leva a cabo,
na verdade, uma releitura dos Exercicios
interpretando-os, como ele mesmo se ex-
prime, na perspectiva de um "universo em
génese” ou de uma cosmogénese — 0 uni-
verso da consciéncia moderna —e  ndo
mais na perspectiva de um universo esta-
tico e acabado na qual se situava Santo
Indcio no século XVI.* Sem pretender
discutir aqui os pormenores dessa relei-
tura teilhardiana dos Exercicios, o fato é
que Teilhard os praticou e viveu na cons-
ciéncia sempre mais viva de uma cona-
turalidade profunda entre o ensinamento
de Santo Inéicio e o seu préprio pensa-
mento: a dimensao do Absoluto ele a viu



presente nesse eixo teocéntrico funda-
mental que organiza os Exercicios do
Principio e Fundamento a Contemplagao
para alcangar amor; a dimensao do Uni-
verso na grandiosa estrutura césmica da
mesma contemplacdo; e a dimensao da
hist6ria humana na sua direcao cristocén-
trica (ou "cristogenética”, para falar como
Teilhard) nas duas contemplagdes cen-
trais do Reino e das Duas Bandeiras e no
passo decisivo da "eleicao” que interiori-
za na liberdade humana o vetor cristold-
gico do universo em génese.

Essa a linha do itinerdrio inaciano do
pensamento de Teilhard de Chardin e
tudo leva a crer que ela ja estava plena-
mente definida aos seus olhos quando, em
1927, escreveu o Meio Divino, sintese da
sua doutrina espiritual e uma das suas
obras mais lidas e discutidas.® A estru-
tura cldssica dessa obra, dividida em duas
grandes partes, uma ascética € outra mis-
tica, ndo esconde a sua profunda origi-
nalidade. Ela é, na verdade, uma nova
versao da Contemplag¢do para alcancar
amor, de inconfundivel inspiragdo inacia-
na mas dirigindo-se ao homem inquieto
de hoje, aquele que percebe obscura-
mente o enorme e decisivo enjeu com o
qual se confronta a Evolugao no momento
em que, no proprio homem, ela se torna
consciente, e em que sua significagdo e
sua diregdo futura parecem irrevogavel-
mente ligadas a audécia de conhecer e a
liberdade de escolher do homem."” Certa
vez, Teilhard escreveu a um amigo: "o
Meu divino sou eu mesmo”. Ele consa-
grou assim esse livro como a expressao
espiritual mais acabada da sua experién-
cia e das intuigdes mais profundas que
sustentam o seu pensamento. Ele é, pode-
mos afirmé-lo, o roteiro mais fiel do iti-
nerario inaciano de Teilhard de Chardin.

B

NOTAS

'. Sobre os jesuitas e as origens da ciéncia moderna
ver P. Dear "Jesuit mathematical science and the
reconstituition of experience in the early seven-
teenth century” ap. Studies in history and philoso-
phy of science, June 1987: 133-175; P. Thuillier,
"Les jésuites ont-ils été pionniers de la science
glzodeme?”, ap. La Recherche, Janvier 1988: 88-

? Sobre o ensino das ciéncias nos colégios jesuitas
da Franca ver F. de Dainville, L’éducation des Jé-
suites (XVI-XVII siécles), Paris, éd. de Minuit,
1978, pp. 311-423; e Leonel Franca, O método pe-
dagégico dos jesuitas (Obras Complexas, X), Rio,
Agir, 1952, pp. 54-56.

. Ver a obra fundamental de J. Stierli, Buscar Deus
em todas as coisas (tr. port.), Sao Paulo, Loyola,
1990.

‘. A melhor biografia de Teilhard continua sendo a
de Claude Cuénot, Teilhard de Chardin: les gran-

des étapes de son évolution, Paris, Plon, 1958. Sua
obra mais conhecida, O fenémeno humano, foi ma-
gistralmente traduzida, enriquecida com muitas no-
tas, por José Luiz Archanjo, Sao Paulo, Cultrix,
1988.

S A interpretagao telégica mais autorizada do pensa-
mento de Teilhard de Chardin € a de Henri de Lu-
bac, La pensée religieuse du Pére Teilhard de
Chardin, Paris, Aubier, 1962.

¢ O primeiro volume do Journal, de Teilhard de
Chardin, foi publicado por Nicole e Karl S-
chmitz-Moormann (Olten, Walter Verlag, 1971;
Paris, Fayard, 1975) que sao também os editores da
sua obra propriamente cientifica (11 vols., Olten,
Walter Verlag, 1971). Ele cobre os anos de 1915 a
1919; os cahiers, de 1920 a 1925, estao em poder
da familia de Teilhard e ja4 foram utilizados por
vérios estudiosos; os de 1926 a 1944 provavel-
mente perderam-se quando da saida de Teilhard da
China, em 1945; os de 1946 a 1955 estdo nos arqui-
vos da Companhia de Jesus e esperam publicagao.
Quanto a correspondéncia (tendo sido Teilhard um
dos mais notdveis e fecundos epistolégrafos do sé-
culo XX) encontra-se quase toda publicada em
varios volumes de diversas editoras francesas.

” Um estudo sobre as notas redigidas por Teilhard
durante seus retiros inacianos € o de Jacques La-
berge, Pierre Teilhard de Chardin et Ignace de
Loyola: les notes de retraite (1919-1955), Paris,
DDB, 1973. Uma tradugdo portuguesa desse livro,
sob o titulo pouco inspirado Da angustia a visdo,
foi publicada pelas Edi¢des Loyola, Sao Paulo.

* Sobre a mistica teilhardiana do Cristo césmico
uma documentagao importante foi reunida no livro
de Attila Szekers, Le Christ cosmique de Teilhard
de Chardin, Paris, Seuil, 1969.

* Sobre os anos de formagao jesuitica de Teilhard e
a marca que nele imprimiu "nosso modo de
proceder” ver René D’Ouince, Un prophéte en pro-
ceés: Teilhard de Chardin dans I'Eglise de son
temps, Paris, Aubier, 1970, I, pp. 45-65.

'> Sobre essa questao a obra de referéncia é Henri de
Lubac, La Priére du Pére Teilhard de Chardin,
Paris, Fayard, 1964; sobre a tradicao inaciana ver
ibid., p. 126; ver Cl. Cuenot, op. cit., pp. 486-488.

" Ver o livro de Henri de Lubac, Teilhard, missio-
naire et apologiste, Toulouse, Priére et Vie, 1966;
e também, La Priere du Pére Teilhard de Chardin,
op. cit., p. 206.

> Ver H. C. Lima Vaz, Universo cientifico e visao
crista em Teilhard de Chardin, Petrépolis, Vozes,
1966, p. 50-65.

' Sobre a "provagao” da obediéncia na vida de Tei-
lhard, Ver René d’Ouince, I, pp. 120-137. Sobre as
polémicas suscitadas outrora pela doutrina espiri-
tual de Teilhard de Chardin, ver H. C. Lima Vaz,
op. cit., pp. 5-31.

“ Ver Henri de Lubac, La Priére du Pére Teilhard
de Chardin, op. cit., pp. 89-100.

'S Ver carta ao P. Leroy, de 4 de abril de 1955, (seis
dias antes da morte) em Claude Cuénot, op, cit., p.
26-217.

'* Uma excelente traducdo portuguesa de O meio
divino é a de José Luiz Archanjo, Sdo Paulo, Cul-
trix, 1981.

"7 Nao seria fora de propésito a comparagao da vi-
sao teilhardiana do homem no universo com a for-
mulagdo recente do chamado "principio antr6pico”:
ver Paul Schweitzer, "Encontro da Cosmologia
contemporanea com a fé”, ap. PUC-Ciéncia, 5
(nov. 1990): 24-27.
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Contribuicoes dos

jesuitas a matematica

e as ciéncias do

século XVI ao XVIII

PE. PAUL A. SCHWEITZER, S.J.

PROFESSOR EMERITO DA PUC-RIO

1. Introducao

scolhi 0 campo da matema-

tica e das ciéncias exatas,

para abordar, neste traba-
lho, as contribuigdes intelectuais
dos jesuitas, em séculos passados,
nao por menosprezar as inimeras
contribui¢cdes dos jesuitas a outras
dreas, nas letras e nas artes, mas
porque este campo estd mais pro-
ximo de minha drea de compe-
téncia.

Durante as primeiras décadas
que se seguiram a fundacéo da So-
ciedade de Jesus em 1540, foram
inimeras as atividades realizadas
pelo grupo pequeno, porém cres-
cente, de jesuitas. Em pouco tempo
as escolas formadoras de jesuitas
foram abertas para alunos leigos.
Cidades de toda a Europa convida-
vam os jesuitas a abrirem escolas.
Como nao podia deixar de aconte-
cer, a énfase inicial dada a prega-
¢ao e ao servigo religioso foi-se ex-
pandindo de modo a abranger tam-
bém o ensino e consegiientemente
a pesquisa, em praticamente todos
os campos do saber. Focalizaremos
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as atividades dos jesuitas na drea
das ciéncias exatas, comegcando
com o padre Cristévao Clavio no
Colégio Romano dos jesuitas por
volta de 1600, prosseguindo com
prolifico padre Atanasio Kircher,
no século XVII, e culminando com
um renomado cientista do século
XVIII, o padre Ruggero Giuseppe
Boscovich.

ApOs examinar algumas obras
desses trés homens-chave, abor-
darei as relagoes entre Galileu e a
Companhia de Jesus, e mencio-
narei as contribuicoes de varios ou-
tros matematicos e cientistas je-
suitas.

Por fim, desenvolverei uma re-
flexao sobre todas estas contribui-
¢oes ao desenvolvimento da cién-
cia discutindo trés questdes. Pri-
meiro: qual a origem deste trabalho
surpreendentemente fecundo? Se-
gundo: por que ele € tao pouco co-
nhecido? Terceiro: podemos tirar
disto tudo alguma li¢ao para os dias
de hoje?

Gostaria de deixar aqui referén-
cia indispensdvel ao padre Joseph
MacDonnel, S.J., da Fairfield Uni-
versity, porque seu livro fasci-
nante, Jesuit geometers, publicado
este ano, foi uma fonte da maior
importancia para mim na elabora-
¢ao deste texto.

I1. Cristévao Clavio, o "Euclides
do século XVI”

Na segunda metade do século
XVI, o Colégio Romano, onde o
padre Cristévao Clévio, S.J., foi
professor de matematica de 1565
até sua morte, 47 anos depois, foi o

centro da atividade intelectual dos
jesuitas. Clavio inspirou geragoes
de jovens jesuitas e leigos a abra-
garem carreiras no campo da mate-
matica e das ciéncias. Seus livros
constituiram um padrio de ex-
celéncia, colocando a tecnologia
relativamente nova da imprensa a
servigo da divulgagao do saber para
as massas. Era um correspondente
respeitado e amigo de Galileu e de
muitos outros dos cientistas mais
importantes de seu tempo. Sua in-
fluéncia sobre o progresso da cién-
cia foi imensa.

No Colégio Romano, Clavio le-
cionou para diversas geragdes de
Jjovens idealistas e talentosos. Suas
notas de aula, constantemente apri-
moradas, terminaram sendo edita-
das. Em 1583, publicou sua edigao
dos Elementos de Euclides, que era
nao apenas uma tradugao da grande
obra do gedmetra grego como tam-
bém um compéndio comentado de
tudo que se sabia sobre o assunto
na época, inclusive muitas idéias e
teoremas originais do proprio Cla-
vio. A obra foi tao largamente utili-
zada que teve mais de doze edi-
¢oes, levando os contemporaneos a
chamar Clavio de "Euclides do sé-
culo dezesseis.” A primeira parte
do livro foi traduzida para o chinés
por um aluno de Clavio, também
jesuita, Matteo Ricci, que traba-
lhava como missionério na China e
chegou a ser aceito como man-
darim gragas a seus conhecimentos
de matematica e astronomia.

O segundo livro de Clavio, Epi-
tome de aritmética prdtica, veio a
luz em 1583, e sua Algebra foi pu-
blicada em 1608. O grande mate-
mitico e filésofo Leibniz afirmou
que aprendeu dlgebra no livro de
Clévio, e sob este aspecto foi um
representante  tijpico de sua
geragao.

Uma tdbua de senos trigonomé-
tricos que Clavio publicou em 1593
€ de interesse por ter sido um dos
primeiros livros a utilizar o ponto
decimal, e também por apresentar
um método de calculo bem seme-
lhante ao dos logaritmos, que
seriam criados por Napier cerca de
vinte anos depois. Clavio emprega
a seguinte férmula trigonométrica,
que ao que tudo indica ele foi o pri-
meiro matematico a demonstrar por
completo:

2 sen X sen y = cos (x-y) — cos (x+y) — para
computar o produto dos senos de



dois dngulos x e y em termos de
soma e subtragao. O lado direito da
equacdo pode facilmente ser cal-
culado com base na tabela de co-
senos e nos valores de x e y, com
uma unica soma e duas subtragoes.
Dividindo-se o resultado por dois,
tem-se o produto dos senos dos an-
gulos x e y, que € exigido pelos cal-
culos de trigonometria esférica ne-
cessdrios em astronomia € navega-
¢ao. Naturalmente, é muito mais
trabalhoso multiplicar nameros
longos do que soma-los ou subtrai-
los, e este método reduzia muito os
calculos, o que era da maior impor-
tancia, ja que Cldvio nao dispunha
de microcomputador! O método de
Clavio, que ele apresentou de
modo explicito, € uma antevisao
dos logaritmos de Napier, que tam-
bém reduzem a multiplicacao a
soma, s6 que de modo mais direto.
E provavel que Napier tenha se
inspirado no exemplo de Clavio.

A utilizagao de parénteses em
expressoes algébricas é mais uma
inovacao no campo da notag¢ao que
foi introduzida por Clavio. E de tal
utilidade que até mesmo as calcula-
doras cientificas de bolso agora
oferecem varios niveis de parénte-
ses. Todo aquele que ja fez cél-
culos algébricos sabe como seria
dificilimo trabalhar com &lgebra
sem o recurso dos parénteses.

Por seus conhecimentos em as-
tronomia e sua pericia e génio in-
ventivo como calculista, Clavio foi
escolhido para dirigir a reforma do
calendério juliano, posta em vigor
pelo Papa Gregério XIII em 1582.
Como a reforma do calendério afe-
tava questoes importantes, como as
datas da Pdscoa judaica e crista, ela
despertou muita polémica, e Clavio
escreveu um livro volumoso para
defender os fundamentos e a preci-
sao do novo calendario, que com a
passagem dos séculos revelou-se
admiravelmente preciso. Os paises
catélicos o adotaram rapidamente,
mas a Inglaterra s6 o fez em mea-
dos do século XVIII — quando
George Washington nasceu, ainda
vigorava o calendario juliano — € a
Russia, somente depois da revolu-
¢ao bolchevique. Para corrigir o
atraso causado pela imprecisao do
calendario juliano, os dias de 5 a
14 de outubro de 1582 foram elimi-
nados. Quando o calendario gre-
goriano foi adotado, trabalhadores
indignados se rebelaram para pro-

testar, pois imaginavam ter perdido
dez dias de vida, e ameagaram os
jesuitas de violéncia fisica. Até ho-
je os jesuitas sdo vitimas da violén-
cia — basta lembrar o trdgico mas-
sacre ocorrido recentemente em El
Salvador —, s6 que hoje isso rara-
mente ocorre por motivos tao ridi-
culos. O lado mais engragado da
histéria € que Santa Teresa de
Avila, embora falecida na noite do
dia 4 de outubro, s6 foi enterrada
no dia 15 — ou seja, na manha se-
guinte.

Uma das muitas descobertas de
Clavio no campo da matemaética
diz respeito a um poligono regular
com nimero arbitrario de lados ins-
crito num cfrculo. Ela foi utilizada
por Gauss em sua famosa constru-
¢do de um poligono inscrito com
dezessete lados iguais.

A chamada escala Vernier,
usada para medir comprimentos
ou angulos com grande precisao
alinhando-se duas escalas ligeira-
mente diferentes, na verdade foi
inventada muito antes do tempo
de Vernier, pelo matemaético por-
tugués Joao Pedro Nunes, profes-
sor de Clavio, e foi construida
pela primeira vez por Clavio num
instrumento para medir angulos
com precisdo, o qual ele descre-
veu em 1604 em sua Geometria
pratica. E quase certo que Ver-
nier conhecia esta obra.

Cidades de toda a Europa
convidavam os jesuitas a fundar
escolas. A énfase dada a pregagdo
e ao servigo religioso,
expandiu-se também ao ensino,
a pesquisa e a todos
os campos do saber

Voltarei depois a Clavio ao
falar sobre Galileu. Porém passe-

. mos agora ao segundo grande

cientista jesuita, Atandsio Kir-
cher.

III. Atanéasio Kircher, poligrafo

Kircher nasceu no inicio do sé-
culo XVII, e entrou para a Socie-
dade de Jesus ainda adolescente.
Ap6s diversos estudos, tornou-se
professor de filosofia e matemé-
tica na Universidade de Wiirzburg

em 1628, depois em Avinhao, €
por fim no Colégio Romano. Es-
tudou um grande nimero de disci-
plinas diferentes, e publicou
cerca de 44 livros. O Dictionary
of scientific biography, obra que
me forneceu boa parte das infor-
magoes sobre Kircher de que
disponho, afirma que "seus estu-
dos cobriram praticamente todos
os campos das humanidades ¢ das
ciéncias”, e em seguida apresenta
a longa lista de dreas estudadas
por Kircher: "magnetismo, ética,
astronomia, filologia, teoria mu-
sical, acistica, fisica, geologia,
quimica, geografia, arqueologia,
aritmética, geometria, teologia,
filosofia e medicina”.

McDonnel enumera algumas
das inovacdes devidas a Kircher
no trecho que se segue:

Pantometrum kircherianum (Wurzburg, 1669),
obra de geometria em que € descrita uma calcula-

dora geométrica inventada pelo extraordindrio
cientista jesuita Atandsio  Kircher. No mesmo
ano, ele expds uma espécie de légica simbdlica
num outro livro, Ars magna sciendi (Amsterda,
1669) (...) Alguns de seus outros livros sao linda-
mente ilustrados com desenhos criativos, como
sua coletdnea de narrativas biblicas Arca Noe
(Amsterda, 1675). Nesta obra, Kircher mostra
que compreende o processo da evolugao; biélogos
de épocas posteriores ficaram impressionados
com sua visao, que é de um progressismo ad-
mirével.

Numa outra obra, Ars mag-
nesia, Kircher descreve um ins-
trumento para medir a for¢a mag-
nética através de uma balanga.
Posteriormente publicou medi-
¢oes da declinagao magnética, o
angulo entre o norte magnético e
o norte verdadeiro, referente a di-
versos lugares no mundo, valen-
do-se da rede internacional de
missiondrios jesuitas, seguindo a
sugestdo de seu discipulo Martin
Martini de que estes célculos po-
deriam ser utilizados na determi-
nagao das longitudes. Kircher ob-
servou também que havia um
paralelismo entre gravidade e
magnetismo.

No campo da 6tica, Kircher es-
tudou a proje¢ao de imagens pin-
tadas em espelhos, um passo im-
portante em direcao a invengao da
lanterna maégica e seus sucessores
— o projetor de slides, o cinema e
a televisdo. Construiu telescépios
aperfeicoados e foi a primeira
pessoa a desenhar Jipiter e Sa-
turno. Interessado em eclipses, e
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encontrando-se no centro das co-
municagoes dos jesuitas em Ro-
ma, passou a centralizar todas as
informacoes referentes a eclipses.
Foi o primeiro a estudar a fluores-
céncia produzida por uma tintura
de fragmentos de um certo tipo de
madeira mexicana, a fosforescén-
cia de organismos marinhos e as
pOs-imagens retinianas.

Kircher, homem de miltiplos
interesses, colecionava raridades
de todo o mundo, e sua cole¢ao
tornou-se a base do chamado Mu-
seu de Kircher de Roma, talvez o
primeiro museu a ser criado, e,
até o final do século passado, um
dos melhores museus de ciéncia
do mundo.

Em Mundus subterraneus
(1665), Kircher explica o ciclo da
4dgua — evaporagao, chuva, rios,
fontes, infiltragao na terra e volta
ao mar. Postulou a existéncia de
fogo nas regides subterrineas
para explicar as fontes de dguas
termais e os vulcoes.

Com base na utilizagao do mi-
croscOpio € em suas observagoes
feitas durante uma epidemia, Kir-
cher formulou a teoria profética
de que a doenca e a putrefagio
eram causadas por organismos
microscépicos.

Por fim, cabe registrar que Kir-
cher € considerado o fundador da
egiptologia, pois estudou os hie-
roglifos, reconhecendo seu cara-
ter fonético e suas ligagoes com o
idioma céptico. Estas pistas, jun-
tamente com a pedra de Rosetta,
foram os ingredientes essenciais
do grande feito de Champollion,
o homem que decrifrou a escrita
dos egipcios antigos.

Kircher publicou cerca de
44 livros, nos quais estudou
magnetismo, 6tica, astronomia,
filosofia, miusica, acistica,
fisica, geologia, quimica,
geografia, aritmética,
geometria, teologia, filosofia
e medicina

Esta obra imensamente varia-
da, que inclui muitas outras reali-
zagdes nao mencionadas por
mim, valeu a Kircher o cognome
de "mestre de cem artes”, que lhe
foi dado por seus contempori-
neos. No Boston College, na ro-
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tunda de Gasson Hall, hd um
mural em que ele é representado
com uma legenda apropriada:
” - LY 4
Kircher arcana naturae pandit
("Kircher revelou os segredos da
natureza”).

IV. Ruggero Giuseppe
Boscovich, teérico do atomo

Se as inovagdes de Kircher sao
de uma diversidade que chega a
cansar, talvez seja mais agradavel
examinar as contribuigées de um
jesuita do século XVIII, Ruggero
Giuseppe Boscovich, que € talvez
o mais famoso cientista jesuita de
todos os tempos, nascido em Du-
brovnik, atual Iugoslavia. Em-
bora Boscovich também fosse ex-
tremamente versatil, seu lugar na
historia da ciéncia se deve a uma
Unica grande obra, a Teoria da
filosofia natural (Veneza, 1763),
em que ele apresenta uma teoria
geral que tenta explicar toda a fi-
sica com base num unico princi-
pio. Como observa Lancelot
Whyte no ensaio central do livro
que organizou sobre a obra de
Boscovich, foi ele o primeiro a
apresentar uma teoria atdmica
geral em termos matematicos,
numa época em que O atomismo
era considerado altamente espe-
culativo. Nesta teoria Boscovich
antevé diversas metas e carac-
teristicas da fisica atomica de
nosso século. Trata os constituin-
tes elementares da matéria como
particulas pontuais, idénticas, de
nimero finito. Em torno de cada
um destes pontos centrais hd um
campo de forga que varia con-
forme a distancia do centro.
Boscovich ndo apenas anteviu a
teoria atdbmica moderna como
também influenciou com seus es-
critos dezenas de fisicos impor-
tantes. Em 1899, cerca de um sé-
culo apés sua morte, um grande
fisico, Lorde Kelvin, afirmou que
"a demonstragido das formas dos
cristais em termos de pilhas de
globos, de Hooke; a teoria da
elasticidade dos sdlidos, de Na-
vier e Poisson; o trabalho de Max-
well e Clausius no campo da teo-
ria cinética dos gases (...) sdo to-
dos, pura e simplesmente, ela-
boragoes da teoria de Boscovich.”

Num outro campo, foi
Boscovich um dos principais res-

ponsdveis pela aceitagao da teoria
newtoniana da gravidade no con-
tinente europeu. Creio que a mai-
oria das pessoas tende a acreditar
que quando surge uma grande
teoria, como a de Newton, ela é
rapidamente aceita; porém muitas
vezes isto nao acontece. Quando
um jornalista perguntou ao emi-
nente fisico Arthur Stanley Ed-
dington, cerca de dez anos depois
de Einstein expor sua teoria da re-
latividade generalizada, se era
verdade que apenas trés pessoas
no mundo compreendiam a teoria
de Einstein, ele fez uma pausa e,
em seguida, disse: "Estou ten-
tando pensar quem poderia ser a
terceira pessoa.” Durante muitos
anos depois de Newton apresentar
sua teoria da gravitagdo, os fisi-
cos da Europa continental recu-
saram-se a aceitd-la. Em pleno sé-
culo XVIII, talvez por preconcei-
to francéfilo, ainda davam pre-
feréncia a uma teoria alternativa,
formulada por Descartes, que ex-
plicava a atragao gravitacional em
termos de "voértices”. Ao apoiar
abértamente a teoria de Newton,
explicando-a em suas viagens por
toda a Europa, Boscovich teve
importancia crucial no sentido de
fazer com que ela fosse aceita.
Curiosamente, no tempo em que
Boscovich defendia a teoria da
gravitagao de Newton na Europa,
ele proprio ja havia desenvolvido
uma teoria bem mais adiantada
que a do grande fisico inglés.
Vale mencionar outro impor-
tante feito pioneiro de Boscovich:
ele foi o primeiro a apresentar
uma teoria € um método objetivo
para determinar o melhor ajuste
da reta para um conjunto de pon-
tos de observagao, cinqiienta anos
antes de Gauss e Legendre abor-
darem o problema. Se for feito
um certo nimero de medigdes de
uma varidvel em termos de outra
— por exemplo, da posi¢ao de um
ponto em movimento em termos
de tempo — e se for adotada a hi-
pétese de que o movimento €
aproximadamente linear, coloca-
se o problema de determinar a re-
ta mais ajustada. Exemplo tipico
€ o calculo da trajetéria de um
corpo celeste, como um cometa, a
partir de um certo nimero de ob-
servacoes feitas dentro de um
periodo de tempo reduzido. Em-
bora os corpos celestiais nao si-
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Cristévao Clavio, S.J. (1538-1612), o |
"Euclides do século XVI”, foi reconhecido
como o maior professor da Renascenga

gam trajetérias retilineas, num
periodo curto tais trajetérias sao
aproximadamente retas. Bosco-
vich determinou as duas condigdes
seguintes, que justificou intuitiva-
mente como sendo as que determi-
navam o melhor ajuste:

1. A soma das distancias dos
pontos acima da reta deve ser
igual a soma das distancias dos
pontos abaixo da reta.

2. A soma de todas essas dis-
tancias deve ser a menor possivel.

E facil demonstrar matematica-
mente que bastam estas duas con-
dicoes para determinar a reta.
Vale a pena observar que, para al-
gumas aplicagdes, hoje em dia
prefere-se a reta de Boscovich ao
método de ajuste por minimos

quadrados, proposto por Le-
gendre.
Boscovich nao desenvolveu es-

tas condigoes abstratamente,
porém no decorrer de tarefas con-
cretas de medigdo, como por
exemplo ao calcular o compri-
mento de um grau de longitude
em diferentes pontos da terra a
fim de determinar o desvio exato
da Terra em relagao a uma esfera
perfeita e, mais precisamente, a
elipséide de revolugdo — calculo
esse que Boscovich realizou com
éxito considerdvel. Em 1760, pu-
blicou um método eficiente de
calcular o melhor ajuste da reta
com base em suas duas condi-
¢oes. Calculou também o equador
do Sol e estudou as marés, as tra-
jetérias dos cometas, a aurora
boreal, a passagem do planeta
Merciirio diante do disco solar e
as variacOes da gravidade terres-
tre em diferentes locais. Sugeriu

ao Papa a melhor maneira de esta-
bilizar a cipula da Basilica de Sao
Pedro, em Roma, que estava
ameagada de desabar.

As limitagdes de espaco nao
me permitirao falar das intimeras
outras obras cientificas de
Boscovich, nem tampouco das
importantes missoes diplomaticas
por ele realizadas.

V. Galileu e os jesuitas

Ainda que nosso espago seja
insuficiente para uma abordagem
mais detalhada do complexo rela-
cionamento entre Galileu e os je-
suitas, que foi tenso em certos
momentos, € necessario dizer al-
gumas palavras sobre essa ques-
tao. William Wallace, em seu li-
vro Galileo and his sources, pu-
blicado em 1984, analisa os pri-
meiros cadernos de Galileu e con-
clui que boa parte de seu conteu-
do consiste em notas de aula de
cursos ministrados por profes-
sores jesuitas do Colégio Romano
durante dez anos. Wallace identi-
fica as fontes especificas de vinte
e seis conjuntos de notas referen-
tes a oito professores jesuitas. O
autor constata que nao apenas
Galileu adquiriu com estes mes-
tres uma base s6lida do que havia
de mais avangado em ciéncia ted-
rica em sua €época, como também
muitas idéias antes atribuidas a
Galileu na verdade foram propos-
tas por estes jesuitas. Um dos mo-
tivos pelos quais estas fontes
eram pouco conhecidas é o fato
de que estes cadernos mais anti-
gos nao foram incluidos na edig¢ao
standard das obras completas de
Galileu, porque o organizador
nao se deu conta de sua importan-
cia. Um outro motivo € que Gali-
leu, como era comum em sua
época, utilizou estas idéias em
seus escritos sem mencionar sua
origem.

Galileu era grato por tudo que
aprendera, e repetidamente mani-
festou sua estima pelos jesuitas,
particularmente por Clavio, a
quem dirigiu, quando jovem, es-
tas palavras: "Prezo o juizo de
Vossa Reverendissima mais do
que qualquer outro. (...) Bem sei
que com amigos da verdade como
Vossa Reverendissima pode-se e
deve-se falar com liberdade. (...)
Peco-lhe também que obtenha

para mim a graga do outro padre
Cristovao (Grienberger), seu dis-
cipulo, por cuja reputagio no
campo das matemdticas tenho a
maior admiragdo.”

Quando Galileu aperfeigoou o
telescopio e tornou-se O primeiro
a observar os primeiros satélites
de Jupiter, as fases do planeta Vé-
nus (o qual, naturalmente, tem fa-
ses tal como a Lua), a aparéncia
alongada de Saturno (causada
pelos anéis) e as montanhas da
Lua, tais descobertas entraram em
choque com as posigoes cientifi-
cas e filos6ficas vigentes na
época, que remontavam a Aristo-
teles. Muitos pseudo filésofos
apressaram-se a nega-las, atri-
buindo-as a problemas de visao
de Galileu ou a manchas nas len-
tes de seus instrumentos. Porém
quando Clavio aceitou suas obser-
vagoes, depois que os jesuitas de
Roma construiram um telescépio
e observaram as mesmas coisas
que Galileu tinha visto, a situagao
mudou de figura, e as observa-
¢oes de Galileu foram aceitas
como objetivas.

Gedmetra notdvel,
* Gregdrio de S. Vicente foi
o primeiro a afirmar que a soma
de uma série infinita pode ser
uma quantidade definida,
e explicou o paradoxo de Aquiles
formulado por Zenao

Chegamos agora a uma questao
delicada. Quando, em 1616,
Galileu pela primeira vez entrou
em conflito com a Inquisigao, a
intervencao de Clévio foi decisiva
no sentido de evitar uma condena-
¢ao, embora a grande maioria dos
intelectuais da época, € nao s os
da Igreja, rejeitasse a teoria co-
pernicana, segundo a qual a Terra
girava em torno do Sol. (E uma
injustica para com a Igreja acredi-
tar que ela foi a dnica a se opor,
pois os clérigos, que nao eram
cientistas em sua maioria, esta-
vam apenas seguindo a opiniao do
meio cientifico). Infelizmente, a
amizade entre Galileu e os jesui-
tas foi abalada pela disputa que
surgiu entre Galileu, de um lado,
e os jesuitas Scheiner e Grassi, de
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Atandsio Kircher, S.J. (1602-1680), talento
dos mais versdteis, ficou conhecido como
o "Mestre de Centenas de Artes”

outro, a propdsito de quem fora o
primeiro a descobrir as manchas
solares e a propor uma explicagao
para elas e para os cometas.
Quando, em 1633, mais uma vez
Galileu enfrentou a Inquisicao,
Clavio ja havia morrido, e seus
sucessores jesuitas nao apoiavam
Galileu. Davam preferéncia ao
modelo de Tycho Brahe, segundo
o qual o Sol rodava em volta da
Terra e os outros planetas orbita-
vam em torno do Sol — um mo-
delo que explicava os fendmenos
conhecidos tao bem quanto o de
Copérnico. Assim, nao foi evi-
tado um dos maiores erros de to-
dos os tempos, e a Igreja conde-
nou a pessoa de Galileu e a posi-
¢ao por ele defendida.

VI. Outras contribuicoes dos
jesuitas

Em Jesuit geometers, MacDon-
nel aborda a obra de "cingiienta e
seis destacados gedmetras jesui-
tas”. Evidentemente, as limitagGes
de tempo nao me permitem enu-
merar todos estes nomes; assim, re-
comendo a leitura do livro a todos
os interessados. Mas embora o
tempo seja escasso, € importante
mencionar alguns destes outros je-
suitas.

Ja falei em Christoph Scheiner,
S.J., que descobriu as manchas
solares independentemente de
Galileu e na mesma época que
ele. Publicou sua descoberta an-
tes do cientista italiano, e sem co-
nhecer as observagoes que ele ha-
via feito, mas infelizmente Gali-
leu achou que Scheiner estava de
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Ruggero Giuseppe Boscovich, S.J.
(1711-1787) foi o primeiro a estabelecer
uma descri¢do coerente da teoria do
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algum modo infringindo seus
direitos, e atacou-o de modo
agressivo. Scheiner também in-
ventou o pantdgrafo, aquele ins-
trumento de varetas articuladas
usado durante séculos para copiar
desenhos, ampliando-os ou redu-
zindo-os, até a invengao da Xerox
ampliadora e redutora. Ele cal-
culou a inclinagdo do eixo solar e
estudou a fisiologia do olho,
identificando a retina como a sede
da visao.

O jesuita Francesco Grimaldi
descobriu a dispersao da luz ao
atravessar uma fenda, e foi atra-
vés de sua obra que Newton to-
mou conhecimento do fendmeno.
Grimaldi também fez o primeiro
mapa da Lua, realizando observa-
¢coes extremamente precisas das
sombras do relevo lunar nas di-
ferentes fases lunares.

Outro jesuita, Paul Guldin,
descobriu um teorema que os alu-
nos de calculo costumam estudar
no terceiro semestre, segundo o
qual o volume de um sélido de re-
volugao € dado como produto da
area girada vezes a circunferéncia
descrita por seu centro de gravi-
dade. Por muito tempo este teore-
ma foi conhecido como Teorema
de Guldin; porém, acreditando er-
roneamente que Guldin ficara sa-
bendo dele ao ler a obra de Papos,
um geometra da antigiiidade, os
matemdticos passaram a chama-lo
de Teorema de Papos. Estudos
posteriores, no entanto, revela-
ram que as edi¢oes de Papos dis-
poniveis no século XVII nao
continham esta parte da obra do
geometra, de modo que Guldin
teve o mérito de revelar este teo-

rema, que ele descobriu indepen-
dentemente, para os mateméticos
modernos.

O jesuita Gregério de Sao Vi-
cente, um gedmetra notavel, foi o
primeiro a afirmar explicitamente
que a soma de uma série infinita
pode ser uma quantidade defi-
nida. Assim, foi provavelmente o
primeiro a explicar de modo ade-
quado o paradoxo de Aquiles for-
mulado por Zenao, o qual en-
volve uma série infinita. De
acordo com o paradoxo, Aquiles
corre atrds da tartaruga sem ja-
mais conseguir ultrapassa-la, por-
que quando ele chega ao ponto em
que ela estava, a tartaruga ja
avangou um pouco mais. E claro
que Aquiles pode ultrapassar a
tartaruga, e ele o faz porque os
avangos sucessivos dela formam
uma série geométrica infinita
que, como pode ser facilmente
demonstrado, tem uma soma fi-
nita. Leibniz considerava Gre-
goério um dos trés co-fundadores
da geometria analitica, junta-
mente com Descartes e Fermat.
Talvez o motivo pelo qual Gre-
gorio nao seja geralmente reco-
nhecido se deva ao fato de que ele
deu a seu livro o titulo A quadra-
tura do circulo, imaginando erro-
nemente que tivesse conseguido
realizar esta tarefa impossivel.

Vincenzo Riccati, S.J., foi o
co-autor do primeiro tratado
abrangente de cdlculo, junta-
mente com Saladini (que nao era
jesuita), dando inicio a industria
de livros diditicos de calculo,
que até hoje existe, mas que agora
€ certamente mais lucrativa do
que no tempo de Riccati. Foi tam-
bém o inventor das funcoes trigo-
nométricas hiperboélicas, que po-
dem ser encontradas em qualquer
calculadora cientifica de bolso.

Os missiondrios jesuitas Mat-
teo Ricci (mencionado acima),
John Adam Schall e Ferdinand
Verbiest, que trabalhavam na
China, utilizaram seus co-
nhecimentos avangados de mate-
mdtica e astronomia para serem
aceitos pelos intelligentsia
chinesa, que considerava bar-
baros os europeus. Levando seus
conhecimentos ocidentais a China
e desenvolvendo-os através de
seus proprios estudos astrondmi-
cos, deram uma contribui¢ao im-



Galileu mostrou-se grafo Qos jesuitas pelo
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portante a histéria intelectual
chinesa. Ricci e Verbiest, co-
nhecidos como Li Ma-teu e Nan
Huai-Jen, sao considerados pen-
sadores importantes na histéria da
China. Recentemente o governo
chinés reconstruiu o observatorio
astrondmico por eles fundado em
Xangai e reabriu-o0 como museu.

Talvez o mais importante des-
ses jesuitas tenha sido Gerolamo
Saccheri, que no ano de sua
morte, 1733, publicou sua obra
Euclides absolvido de todo erro.
Infelizmente, o erro estava no li-
vro de Saccheri. Ele afirmava ter
conseguido demonstrar o famoso
quinto postulado de Euclides, re-
ferente as paralelas, um feito que
ha quase dois mil anos os gedme-
tras vinham tentando realizar,
sem sucesso. Saccheri parte do
pressuposto de que o quinto pos-
tulado € falso, e desenvolve os
teoremas basicos da geometria
nao-euclidiana na tentativa de en-
contrar uma contradi¢ao. No final
do livro, menciona alguns dos re-
sultados estranhos a que chegou e
afirma que eles sao contradi-
térios. No entanto, o autor de tal
forma insiste e se estende a esse
respeito que me dé a impressao de
que ndo estd totalmente conven-
cido. Se Saccheri tivesse mani-
festado sua divida de modo mais
enfético, teria ocupado um lugar
de honra na histéria da matema-
tica, o de fundador da geometria
nao-euclidiana, honra essa que
cabe a Bolyai e a Lobachevski.
Saccheri é um dos mais célebres
fracassos da histéria da matema-
tica, porque chegou muito perto
de acertar; mas nao devemos ser

demasiadamente criticos, pois
quase um século depois o grande
matemadtico Gauss concluiu que a
geometria nao-euclidiana era tao
correta e consmtente quando a eu-
clidiana, porém nao publicou suas
conclusdes com medo de ser ridi-
cularizado.

VII. Interpretacoes €
conclusoes

Embora tenhamos deixado de
lado um ndmero imenso de con-
tribuigoes importantes dos jesui-
tas a matematica e a ciéncia, o
que foi mencionado é uma produ-
¢ao notével, para um grupo relati-
vamente pequeno de homens. No
inicio, prometi abordar trés ques-
toes; € o que farei agora.

1. Qual a origem e inspiragdo
deste trabalho surpreendente-
mente fecundo?

Para tentar encontrar as fontes
desta explosao de criatividade nas
ciéncias e na matematica, temos
de voltar ao século XVI, quando
o entusiasmo inebriante do Re-
nascimento ainda estava no ar, a
sedu¢ao do Novo Mundo atingira
0 auge € os novos ventos da Re-
forma estavam soprando. Em
meio a esta fermentagao, Inicio
de Loyola chegou a Paris, a maior
universidade da época, e 14 tor-
nou-se o centro de um pequeno
grupo de amigos ardorosos e de-
dicados, que terminaram criando
a Sociedade de Jesus. A orienta-
¢ao bdsica deste grupo eram oS
Exercicios Espirituais, uma ex-
periéncia de 30 dias de dedicagao
integral a prece e a contemplagao
que levava o fiel a vivenciar, de
modo muito pessoal, a experién-
cia mistica de Deus que tivera o
proprio Inacio. A chave desta ex-
periéncia era a contemplacao de
Deus em todas as coisas, em todo
0 universo, ¢ a busca da gléria
maior de Deus, refletida em sua
criagdo. Nao admira que esta ma-
triz tenha dado origem ao afa dos
jesuitas em investigar os segredos
e mistérios da natureza, pois ao
fazé-lo estavam descobrindo e
proclamando a gléria de Deus
inerente no universo por ele
criado.

Como os jesuitas eram convi-
dados a fundar escolas em cidades

de toda a Europa, eles tinham en-
tre seus alunos a fina flor da ju-
ventude européia. Muitos destes
jovens, naturalmente, foram con-
taminados pelo fervor e o entu-
siasmo de seus mestres, € muitos
optaram por juntar-se a eles e de-
dicar suas vidas a dupla missao de
pregar o Evangelho cristao e estu-
dar os mistérios da criagdo. O en-
tusiasmo despertado pelas novas
descobertas intensificava esta fer-
mentagao intelectual, gerando
uma reagao em cadeia.

Sem divida, o cardter corpora-
tivo e metédico da Sociedade de
Jesus, numa €época em que a im-
prensa era um novo € importante
instrumento, acentuou a eficién-
cia deste grupo coeso e dedicado.
Cada geragao fornecia uma base
sélida para o trabalho da préxima,
e deste modo uma tradigao de
pesquisa, descoberta e publicacao
foi-se constituindo. Em épocas
em que o nimero de cientistas era
muito menor que hoje, e em que
muitas questdoes estavam sendo
estudadas pela primeira vez, a ex-
plosdo de criatividade intelectual
dos jesuitas nao € tao dificil de
entender quanto pode parecer a
primeira vista.

2. Por que as realizagées dos je-
suitas na matemdtica e na ciéncia
sdo tao pouco conhecidas?

Quando nos perguntamos por
que motivo o trabalho dos jesuitas
nao € mais conhecido na histéria
da ciéncia, talvez a resposta nao
seja tdo Obvia, ainda que possa-
mos encontrar algumas razoes. E
bem verdade que os historiadores
da matemadtica e da ciéncia regis-
traram e reconheceram as contri-
buicoes dos jesuitas. Porém de
modo geral elas continuam sendo
desconhecidas pela maioria dos
cientistas e dos matemdticos, e
mais ainda pelo publico geral
mais informado.

Uma explicagdo primeira € o
fato de que a histéria da ciéncia
tende a assinalar os grandes mar-
cos, de modo que muitas contri-
bui¢Oes importantes que nao tém
o brilho individual das descober-
tas de Galileu e Newton terminam
nao sendo suficientemente divul-
gadas. O forte dos jesuitas foi for-
mar uma escola de pensamento,
que constituiu uma plataforma a
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partir da. qual outros puderam
prosseguir em direcao a novas
descobertas. Newton observou
certa vez: "Se pude ver mais
longe que Descartes, foi porque
subi nos ombros de gigantes.”
Muitos desses gigantes permane-
cem praticamente an6nimos.

Um outro motivo é que os je-
suitas eram provavelmente menos
possessivos em relagdo a suas
descobertas do que os outros cien-
tistas — pelo menos quando per-
maneciam fiéis a seu ideal de ser-
vigo e a virtude crista da humil-
dade, o que nem sempre aconte-
cia, como se v€ no caso das polé-
micas com Galileu. Talvez seja
pertinente lembrar que os cientis-
tas jesuitas estavam sujeitos a um
ideal mais elevado. Muitas vezes
a obediéncia os obrigava a assu-
mir outros encargos, de modo que
suas descobertas cientificas aca-
bavam nao sendo publicadas.
Boscovich publicou sua grande
obra em Veneza, onde jamais ha-
via trabalhado por periodos mais
longos, pois a escreveu enquanto
viajava pela Europa em suas mis-
soes diplomaticas. Porém nao
creio que este fator tenha sido
muito importante.

A matriz mistica da contemplagao
levou os jesuitas ao afa de
investigar segredos e mistérios
da natureza, pois ao fazé-lo
de fato estavam proclamando a
gloria de Deus no Universo
por ele criado

O que certamente teve muita
importancia foi a hostilidade con-
tra os jesuitas, que se intensificou
muito com o Iluminismo, o sé-
culo XVIII, e culminou com a
dissolugdo da Sociedade de Jesus
entre 1773 e 1814. Quaisquer que
sejam as causas desta hostilidade,
qualquer que seja o peso das ra-
zoes vélidas e das injustas, o fato
€ que foi desastrosa para os jesui-
tas, € muitas vezes se manifestou
de formas muito injustas. Jesuitas
foram expulsos de suas casas,
suas bibliotecas foram confisca-
das e pilhadas. Muitos manuscri-
tos se perderam ou foram destrui-
dos. Muitos livros foram parar em
colegdes particulares, de modo
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que inimeras obras que antes
eram facilmente encontradas em
qualquer biblioteca jesuitica
agora Siao raras ou mesmo estao
desaparecidas. E certamente ha-
via preconceito contra os jesuitas,
como no caso de d’Alembert, que
foi radicalmente contra a eleicao
de Boscovich para a Academia
Francesa, basicamente porque ele
havia sido jesuita. Fosse como
fosse, durante quarenta anos a So-
ciedade de Jesus desapareceu da
Europa Ocidental, e assim nao
havia jesuitas para defender a
causa.

Levantavam-se também acusa-
¢oes falsas, ainda que seja dificil
dizer se intencionalmente ou nao.
Por exemplo, as missoes jesuiti-
cas no Paraguai, tdo bem repre-
sentadas no filme A missao, for-
maram uma sociedade justa e
prospera, reunindo 250.000 in-
dios guaranis, que durou quase
um século e meio, de 1610 a dé-
cada de 1750, onde a cultura na-
tiva era respeitada e eram cultiva-
das as formas mais elevadas da
arte barroca, como a mdsica e a
escultura. Estas missoes eram
prosperas porque a sociedade era
bem organizada e nao havia ex-
ploradores. Porém Voltaire, em
Candido, livro que teve muitos
leitores, apresentou estas missoes
de modo tao distorcido e hostil,
acusando os jesuitas de oprimir os
indios e extorquir-lhes ouro € pra-
ta, que sem didvida contribuiu
para a expulsdao da ordem. Os re-
sultados foram catastréficos para
os indios, que desde entdao vivem
na mais absoluta miséria. Certa-
mente esta oposicao acirrada e
este desrespeito pela verdade
constituiram um fator importante
para o desconhecimento do papel
desempenhado pelos jesuitas na
histéria da ciéncia.

3. Podemos tirar alguma li¢cdo
para os dias de hoje?

Passemos para uma questdo
menos triste, e tentemos discernir
algumas - ligdes aplicdveis ao
mundo de hoje. Espero que os
historiadores da ciéncia e da ma-
temdtica continuem a dar mais
atengao ao trabalho dos cientistas
jesuitas.

Espero, também, que as deze-
nas de faculdades e universidades

jesuiticas do Mundo, lideradas
pelos sucessores dos jesuitas cuja
obra tentei apresentar, ainda que
de forma demasiadamente abre-
viada, possam experimentar O
mesmo entusiasmo e a mesma de-
dicagdo ao estudo dos mistérios
deste universo de Deus que estes
homens experimentaram. Afirme-
mos os valores verdadeiros e ensi-
nemos os jovens a buscar a ver-
dade com entusiasmo, honesti-
dade, humildade em face do mis-
tério e perseveranca.

Espero, por fim, que a Socie-
dade de Jesus, inspirada por seu
glorioso passado intelectual, con-
tinue a orientar seus jovens mem-
bros mais talentosos no sentido de
dedicar-se a busca de um novo
entendimento do universo no
campo das ciéncias e da matema-
tica. E bem verdade que o grande
desafio que define nossa missao
como jesuitas hoje € a luta essen-
cial pela fé e a justica, que tanta
falta fazem no mundo de hoje.
Nao obstante, creio que nao deve-
mos abandonar a longa e fértil tra-
digdo jesuitica de pesquisa cienti-
fica! :

Talvez alguns dos nossos argu-
mentem que nds, jesuitas, somos
muito poucos para poder nos dar-
mos ao luxo de nos dedicarmos a
ciéncia nestes tempos dificeis,
mas talvez a resposta a este argu-
mento venha a ser dada por al-
guns jovens, aqui ou em outro lu-
gar qualquer, que inspirados por
esta tradicdo secular resolvam
dar-lhe continuidade no século
XXI entrando para a Sociedade de
Jesus. Deus queira! m

Tradugao de Paulo Henriques Britto
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Os Jesuitas

e 0s meios de comunicacao

alizou a sua XXXII Congregacao

Geral. Na oportunidade, os jesui-
tas do Mundo inteiro assim explicitaram a
sua missdo: "A missao da Companhia de
Jesus, hoje, é o servigo da fé, do qual a
promogido da justica constitui uma exi-
géncia absoluta enquanto faz parte da re-
conciliagao dos homens, exigida pela re-
conciliacdo dos mesmos com Deus”. Por
isso, trabalhando sempre para a "Maior
Gléria de Deus” e procurando "em tudo
amar e servir”, a Companhia de Jesus em-
prega todos os meios ao seu alcance para
levar a cabo esta missdo, compreendida
como encarregada pelo proprio Jesus
Cristo. Um destes instrumentos, na socie-
dade moderna, sao os meios de comuni-
cagdo social.

Segundo o Boletim Jescom Internatio-
nal (JI-19-junio 1989), a Companhia de
Jesus, desde a sua restauragdo no século
XIX, vem-se dedicando ao apostolado da
comunicagao social. No inicio, através do
apostolado da palavra escrita. Neste par-
ticular, ela é responsavel por mais de 600
‘publicagoes: revistas especializadas, peri-
6dicos de opinido, revistas religiosas, ca-
sas editoriais.

A preocupagdo com os meios eletroni-
cos teve o seu inicio pioneiro na década
de trinta. Desde entao, os jesuitas, no
Mundo inteiro, vém desenvolvendo os
mais variados trabalhos tanto no cinema,
quanto na televisao e no radio. Proliferam
os centros de produgdes audiovisuais em
todos os recantos do Mundo. Os centros
mais desenvolvidos encontram-se no Ori-
ente (Coréia e Taiwan) e na América do
Norte (Canadd e Estados Unidos). Em
Taiwan sao duas as principais atividades
da Companhia no campo dos MCS: o
Kwangchi Program Service, que produz
programas para a radio, televisao e meios
grupais, e a Kwangchi Press, que produz
uma variedade de publicagoes. Ambas
possuem fama de exceléncia profissionais
e de realizar um trabalho criativo e reno-
vador. O Kwangchi Program Service rea-
liza excelentes programas culturais, edu-
cativos e de entretenimento, transmitidos
diariamente pela TV de Taiwan e por ca-
deias de rddio. Ao mesmo tempo, produz

! Companhia de Jesus, em 1975, re-

videos, audiovisuais e cassetes sobre te-
mas religiosos, de educacdo e sociais.
Durante muito tempo deu énfase especial
em testemunhar o ambiente cultural da
China, em Taiwan, sublinhando aqueles
valores que coincidem com a cultura ju-
daica-crista, visando a protegé-la da ero-
sdo ocasionada pela onda da moderni-
zagao.

Na América Latina, o trabalho se de-
senvolve através de emissoras de radio,
imprensa e centros de comunicagdo po-
pular.

De acordo com um levantamento reali-
zado pelo padre José Martinez Terrero,
da Venezuela, das 233 emissoras de radio
que dependem da Igreja Catdlica, na
América Latina, 25 sdo dirigidas pelos je-
suitas e doze delas sdo propriedade da
Companhia de Jesus. Trés paises se des-
tacam neste sentido: Bolivia, com seis
emissoras; Coldmbia, com cinco, e Vene-
zuela, com quatro. No Brasil, a Compa-
nhia ndo possui ou dirige qualquer emis-
sora de radio. Vale destacar que treze
destas emissoras se consideram “popula-
res” € onze apontam como sua caracteris-
tica o preocupar-se com a educagdo nao
formal. Esta tdltima caracteristica encon-
tra-se principalmente nas emissoras da
Venezuela e da Bolivia. Neste tltimo
pais, além disso, a Companhia de Jesus
possui a mais importante agéncia de noti-
cias, a Agéncia Fides, cobrindo todo o
territério boliviano.

Além do radio, a Companhia de Jesus,
na América Latina, possui uma tradigéo
no apostolado da Imprensa. Neste parti-
cular, destaca-se a Revista Mensaje, edi-
tada pelos jesuitas do Chile. Fundada na
década de 40, esta revista se destacou
como uma das vozes mais fortes de oposi-
¢ao a ditadura militar chilena. Seu diretor
foi muitas vezes detido pelas forgas de se-
guranga. Ainda no Chile, merece referén-
cia uma experiéncia de cooperativa de vi-
deo pastoral, a Hispanovideocop, que se
dedica a difusdo de video de cunho pas-
toral para o Chile e para os demais paises
da América Latina.

No Brasil, como dissemos, os jesuitas
nao possuem emissoras de radio. O
mesmo se pode dizer com relagdo ao ci-
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O uso dos meios de
comunicag¢do na pastoral
e em favor da dignidade
humana faz com que o
padre Eduardo Schmidft,
em Lima, colabore com
a rede peruana de
prote¢ao civil afravés de
seu radio-amador

(OA 455)
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nema, video e televisido. Entretanto, isso
nao os tem afastado do campo do apos-
tolado da comunicagao, principalmente
através da imprensa. Os jesuitas tém, em
Séao Paulo, uma editora que se situa entre
as maiores do Pais. A Loyola, além de
editar livros em todos os campos, princi-
palmente teologia e pastoral, é proprie-
tiria de um moderno parque grafico, com
as mais avangadas tecnologias de compu-
tacdo. Suas instalacoes sao colocadas a
servigo de outras editoras, que 1a impri-
mem seus livros. As Edigoes Loyola im-
primem e distribuem a revista Mensagei-
ro do Corag¢do de Jesus. Esta revista,
com cerca de 160 mil exemplares men-
sais, se constitui na mais importante re-
vista editada pelos jesuitas no Brasil, em
termos numéricos. Editadas na Loyola,
mas de responsabilidade do Centro de Es-
tudos Superiores da Companhia de Jesus
(de Belo Horizonte), duas revistas mar-
cam presenga no mundo académico: Sin-
tese — dedicada a filosofia e ciéncias so-
ciais; € Perspectiva Teoldgica — dedi-
cada a teologia.

No Sul do pais, em Porto Alegre, a Li-
vraria e Editora Padre Reus, miniscula,
se comparada com a Loyola, também déd a
sua contribuicdo para a pastoral da comu-

nicacao. Entre as publicagdes da Sede Pa-
dre Reus, salienta-se o Livro da Familia.
Em suas duas versées (portugués e ale-
mao), esta publicagdo supera a casa dos
100 mil exemplares anuais. A Sede Padre
Reus € responsavel por outras publica-
¢Oes menores, entre as quais merece re-
feréncia Noticias para Nossos Amigos —
publicacdo quadrimestral que fornece no-
ticias, reflexdes, comentarios para famili-
ares e amigos da Companhia de Jesus.

Na Bahia, o Centro de Estudos e A¢do
Social (CEAS) publica Cadernos do
CEAS, desde hd muitos anos uma das
mais importantes publicagdes comprome-
tidas com a organizagao do movimento
popular.

Além destes trabalhos, a Companhia
de Jesus atua na formagao dos profissio-
nais da comunicagéo, através das faculda-
des de Comunicagéo Social vinculadas as
trés universidades sob sua responsabili-
dade: Universidade do Vale do Rio dos
Sinos (Sao Leopoldo), Pontificia Univer-
sidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC-
Rio) e Universidade Cat6lica de Pernam-
buco (Recife).

No campo 4udiovisual, a Companhia
de Jesus nao € proprietiria de nenhuma
obra. Entretanto, um jesuita dirige e é o




principal inspirador de um Centro de Pro-
ducao de Video, na cidade de Campinas,
pertencente a Sociedade do Senhor Jesus.
Este Centro produz e distribui um progra-
ma de televisao de cerca de 30 minutos —
"Anunciamos Jesus” —, que vai ao ar
toda semana em cerca de 20 emissoras de
televisao do pais.

Em Porto Alegre, um jesuita, com
equipamentos préprios, produz progra-
mas de educagao biblica em video. Aos
poucos, vai difundindo o seu trabalho
para as diversas comunidades. Entre-
tanto, seu trabalho ainda se ressente de
uma maior colaboracao. Falta equipe de
apoio.

Em Belo Horizonte, junto ao escolasti-
cado da Companhia de Jesus, funciona o
Centro de Audiovisual e Comunicagao
Popular Padre Massote. Este centro, no
qual trabalham estudantes jesuitas, dedi-
ca-se fundamentalmente a comunicagao e
educagao popular, desenvolvendo traba-
lhos e cursos nas dreas de video, radio e
audiovisual para os movimentos. po-
pulares.

Todas estas atividades situam-se num
campo mais institucional. Entretanto, os
jesuitas dedicados ao apostolado da co-
municagdo social desenvolvem também
outras atividades importantes, embora
mais avulsas. Neste sentido, ganha rele-
vancia a assessoria aos regionais e dioce-
ses do Brasil. Esta assessoria vai desde
coordenagao de setores de comunicagao
até cursos para agentes de pastoral e orga-
nizagdo da pastoral da comunicagao.

Além disso, deve-se destacar a pre-
senga e atuacao dos jesuitas nas entidades

cristas e/ou catdlicas de comunicagéo li-
gadas ao radio, imprensa € cinema no
Brasil: Unda Br — Associagao Catdlica
Brasileira de Réadio e Televisao; Ocic Br
— Organizagao Catélica Brasileira de Ci-
nema € Audiovisual; UCBC — Unido
Crista Brasileira de Comunicagao Social.

Ao celebrar os centendrios inacianos, a
Companhia de Jesus encontra-se, no
Mundo inteiro, realizando trabalhos fun-
damentais no campo da comunicagao.
Entretanto, no caso particular brasileiro,
os jesuitas se conscientizam de que ainda
tém muito a caminhar. Ainda estdo muito
presos a tecnologia da imprensa escrita.
Todo o vasto campo da midia eletronica
ainda se constitui em territério de missao
que se coloca como um desafio aos mis-
siondrios modernos. Também para este
campo, vale a palavra do Mestre da Gali-
1éia: "A messe é grande mas 0s operarios
sao poucos. Rogai, pois, ao Senhor da
Messe que envie operdrios para a sua
messe”. Em termos praticos, pouco os je-
suitas do Brasil realizam no campo dos
modernos meios de comunicagao social.
Deve registrar-se, a bem da verdade, que
individualmente existem jesuitas produ-
zindo programas de radio no interior de
nossas provincias. Sao pequenos progra-
mas, de no maximo dez minutos diérios,
dedicados a oracao do tergo, a reflexao e
avisos paroquiais. Entretanto, nao exis-
tem centros de produgao de programas,
nem o desenvolvimento de um trabalho
mais sistemdtico no ambito da leitura cri-
tica da comunicagao, com 0S receptores.
Ao mesmo tempo, poucos sao 0s jovens
jesuitas que véem na comunicagao social

Comunicadores jesuitas
levam a palavra de
Cristo pelas ondas
radiofénicas, como o
padre Marcus Pizzariello
cuja voz é transmitida por
50 estagées de radio na
Argentina
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"Estar a servigo da
Igreja, em
qualquer parte do
mundo,
desenvolvendo
atividades que
anunciam e fazem
crescer o Reino de
Deus. Tudo tendo
em vista o servi¢o
da fé e a
promogado da
justi¢a”
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um campo atraente para o trabalho pas-
toral. Daf a pouca preocupagao em for-
mar-se neste sentido.

Contudo, como a consciéncia tedrica
da importancia deste trabalho aumentou
consideravelmente nos dltimos anos em
todas as quatro provincias da Companhia
de Jesus no- Brasil, existem perspectivas
de acontecer uma mudanca substancial na
situacdo para os préximos anos.

Finalizando, voltamos a sublinhar que
o trabalho da Companhia de Jesus em ter-
mos de comunicagdo social justifica-se
pela prépria compreensao que esta ordem
religiosa possui do seu carisma. Estar a
servico da Igreja, em qualquer parte do
Mundo, desenvolvendo atividades que
anunciam e fazem crescer o Reino de
Deus. Tudo tendo em vista o servigo da
Fé e a promogao da Justi¢a. Por isso, a
Companhia de Jesus entende que deve
"promover o apostolado dos meios de co-
municagio social. Como a educagado e o
trabalho intelectual, ele atinge e influen-
cia inlmeras pessoas e contribui para um
servico mais universal do género
humano.”.

Por isso, as quatro Provincias da
Companhia de Jesus no Brasil estdo fa-
vorecendo uma atuagao mais efetiva dos
jesuitas no campo da comunicagao. Ao
mesmo tempo, estdo dando passos efeti-
vos para formar pessoal adequado e para
articular-se com outros organismos ecle-
siais na implementagdo e desenvolvi-
mento da pastoral da comunicagdo. ®

Porto Alegre, maio de 1991

! Congregagao Geral XXXIII. "Decreto 1”. in Cole-
¢oes e Decretos. Edicao Brasil. Sao Paulo: Loyola,
1984, n° 45, p. 67.



Os jesuitas na
educacao brasileira:
presenca polémica

em de longe a polémica sobre a
‘} atuacgao jesuitica na cultura e na

educagao brasileiras. Correndo o
risco de simplificar a questdo, podemos
afirmar que duas representacoes tém se
cristalizado nos manuais de histéria da
educagdo: a do martir ou a do agente ma-
quiavélico do poder constituido. E evi-
dente que esses estere6tipos nao existem
a margem da realidade histérica. Fazem
parte dela. Nao sao apenas criagoes do es-
pirito, mas produtos da mentalidade de
certa época, de certas categorias sociais
ou de determinados grupos culturais.

Antes de comentar esses esteredtipos,
que condicionam o jesuita enquanto sujei-
to, é bom sinalizar algo a respeito dos cri-
adores dessas imagens. A atuagao jesui-
tica na cultura e educagao brasileiras vem
sendo construida nao apenas pelos
chamados educadores profissionais nos
livros de histéria da educagdo, mas tam-
bém por cientistas sociais de diversas
dreas (especialmente soci6logos e antro-
pélogos de formagao) e pelos proprios je-
suitas que, educadores por opgao, nunca
se furtaram a registrar a sua pratica e pen-
sar sobre ela.

Comecemos pelos tltimos. De uma
maneira geral, os trabalhos dos jesuitas,
como o do padre Madureira, A liberdade
dos indios — A Companhia de Jesus, sua
pedagogia e seus resultados, langado em
1929 e a monumental Histéria da Compa-
nhia de Jesus no Brasil, do padre Serafim
Leite, langado em 1938, em vérios volu-
mes, sdao exemplos de obras que tém o
valor do testemunho. Sua funcao € a de
registrar historicamente as opgdes, as
acoes concretas e os efeitos do trabalho
educativo da Companhia de Jesus. Atra-
vés das suas realizagdes o jesuita volta o
olhar sobre si mesmo e se defende de
calinias, acusagoes € injusticas de
anticlericais e inimigos sectarios da reli-
gido catdlica. Sem entrar no mérito dos
motivos que impulsionaram os jesuitas a
escreverem obras desse tipo, 0 que ressal-
tamos € a sua pratica de produzir uma his-
téria engajada, repleta de crengas e pré-
nogdes que alimentam uma razao de vi-
ver. Esta razao pode ser até diferente da

nossa prépria, mas nem por isso menos
vélida.

A prética de historiador que apontamos
no jesuita tem historicamente se combi-
nado a outras e denuncia certa versatili-
dade, caracteristica que parece comum e
persistente aos soldados de Cristo. O pro-
prio padre Serafim Leite, além de histori-
ador da cultura e da educagao foi também
seringueiro, tendo vivido oito anos as
margens do Rio Negro e do Rio Amazo-
nas. Foi contista e estreou nesse género
com o livro Iluminuras (1930), publicado
em Lisboa. Foi poeta, com Trajetorias
(1931) e Do homem e da Terra (1932),
publicados respectivamente no Porto e
em Lisboa.' Esta versatilidade pode ser
visualizada j4 na empresa colonizadora
portuguesa, em pleno século XVI, mo-
mento em que o jesuita foi também mé-
dico, botanico, estadista, militar, enge-
nheiro, navegante, confessor e professor.

Os jesuitas combatentes como comba-
tentes se mostram nas suas publicagoes.
Mas como serdo vistos pelos outros, se-
jam eles sociélogos, antropélogos ou
pedagogos? Gilberto Freyre, por exem-
plo, considera-os os grandes destruidores
das culturas nao européias do século XVI
ao atual e qualifica sua acdo como mais
dissolvente do que a do leigo.? Os livros
de Luiz Alves de Mattos, Maria Luiza Ri-
beiro ¢ Manfredo Berger (entre outros)
destacam dois momentos da sua atuagao:
o da obra de catequese ¢ do ensino ele
mentar nas escolas de ler e escrever, que
teriam espalhado as novas geragoes a
mesma fé, a mesma lingua e os mesmos
costumes e, apds a morte do padre Ma-
noel de Nébrega, em 1570, o da criagao e
desenvolvimento dos colégios nos quais
os filhos dos colonizadores preparavam-
se para realizar, em termos de carreira
profissional, as aspiracoes de ampliagao
do poder econdmico e de prestigio poli-
tico de seus pais.’

Nos manuais mais conhecidos de his-
toria da educacdo, particularmente em Ri-
beiro e Berger, a cultura, que a agao pe-
dagoégica dos jesuitas expandiu, € apre-
sentada em sua intima relagdo com a
grande propriedade € o mandonismo lo-
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cal. Sua influéncia moral e pedagégica
sobre os proprietarios e suas familias, es-
cravos e agregados teria contribuido deci-
sivamente no processo de dominacao da
cultura letrada pela fé. O compromisso
essencial do jesuita com a Igreja, na de-
fesa da propagacao da fé, criara desde a
sua chegada a subordinagdo das ativida-
des missionaria, politica e educadora aos
supremos interesses da religiao.*

Curioso ressaltar que os livros de his-
toria da educagdo focalizam a atuagao je-
suitica apenas no periodo que vai de 1549
a 1759, mantendo um siléncio solene so-
bre todo o periodo posterior dessa pre-
senga que, apesar da expulsao, € cons-
tante em quase 500 anos de Brasil. Dize-
mos constante porque o esteio dessa con-
tinuidade, também oculto ou diluido na
exposigao dos manuais, € a dedicagao dos
jesuitas a formacgao de educadores, o que
permitiu a manuteng¢do dos valores da pe-
dagogia jesuitica mesmo com o afasta-
mento temporario dos padres da Compa-
nhia do pais. Voltaremos a esse assunto
mais a frente. O fato é que, salvo estudos
localizados, como o de Verdnica de Araui-
jo Capelo sobre o regimento do Colégio
Santo Inécio, deparamos com a auséncia
de investigacao em torno da pedagogia
jesuitica.” O que explicaria este enorme
siléncio?

O antropélogo Luiz Felipe Baéta Ne-
ves Flores, em seu trabalho O combate
dos soldados de Cristo na terra dos papa-
gaios, argumenta que esse siléncio € en-

ganoso. Para ele, a educagao jesuitica nao
€ um tema esquecido quer pela sociedade,
quer pelos seus tedricos. Este siléncio
aparente, na sua perspectiva, esconderia
um imenso ruido reproduzido nos livros
didéticos, nas institui¢des pedagdgicas e
nos 6rgaos de difusdo: a fala dos religio-
sos passa, entdo, a estabelecer seu domi-
nio sobre as demais. A questdo é: a que
atribuir o poder dessa fala?

O poder dessa fala, segundo ele, pode
ser atribuido a debilidade da critica ela-
borada a pedagogia jesuitica. Esta debili-
dade € dupla: a producdo que se pretende
critica perde em quantidade para a produ-
¢ao que sai da prépria Companhia de Je-
sus. Perde também na qualidade da argu-
mentagao. E ai os criticos seriam vitimas
de uma armadilha tedrica curiosa, pois
acabam se movendo num campo tragado
pelos jesuitas e aceitando seus préprios
paradigmas. Isso acontece, por exemplo,
quando se insiste na cobica dos jesuitas
por quererem instalar um império tem-
poral na América Latina e na sua injustica
por nao terem tratado equanimemente os
"selvagens”. Af as armas de ataque caem
por terra um vez que os criticos seriam,
no fundo, prisioneiros inconscientes de
uma moral religiosa que pretendem con-
denar.

Argumentamos que, de fato, a pratica
do historiador ganha, na Companhia de
Jesus, o cardter de uma intervencao po-
derosa, capaz de, em muitos momentos,
borrar as fronteiras entre memoria e his-
téria. As imagens ai produzidas, como a
dos jesuitas enquanto aplicados pedago-
gos e professores, vitimas da agressdo
direta de seus opositores ou da aceitagao
de formas violentas de dominacgao aplica-
das pelos leigos, impregnam os manuais
de histéria de educagao produzidos fora
da Companhia e contrastam com a repre-
sentacao instituida pelos criticos de um
modo geral: a dos jesuitas enquanto san-
guindrios guerreiros colonialistas.

Ambas as perspectivas, em nosso
ponto de vista, sao unilaterais, no que
concordamos com Flores. A primeira, por
projetar no passado métodos que seriam
contemporaneos e esquecer que poder e
violéncia nao sdo coisas alheias a pedago-
gia (seja ela institucionalizada ou ndo). A
segunda, por projetar no passado um pas-
sado mais distante ainda, confundindo a
Companhia de Jesus com ordens mili-
tares, como por exemplo, a dos Templa-
rios, cujo apogeu data do século XII.

Seria possivel romper com essaa ima-
gens instituidas e forjar outras? Acredita-
mos que sim. Em nossa interpretagao pes-
soal o jesuita pode ser visto como um ne-
gociador da realidade que se move numa



sociedade contraditéria capaz de envolvé-
lo nessa contradi¢do. Tomemos o exem-
plo, tdo caro aos manuais escolares, sobre
sua atuac@o na sociedade colonial.

Se durante a colonizagao o pulpito € a
docéncia muitas vezes se confundiram
prestando relevantes servigos a empresa
colonial, nao é menos verdade que, em
certas circunstancias e dentro de certos li-
mites, liberaram criticas a essa mesma
empresa e ao seu cardter dominador. O
caso do Padre Vieira € bastante elucida-
tivo dos impasses sofridos por uma cons-
ciéncia critica que denunciou os abusos
do portugués, defendeu o indio, mas rele-
gou o negro a propria sorte.

Repensar o papel do jesuita na socie-
dade colonial implica repensar as relagoes
de dominagdo e o papel dos dominados
nela. A dominagao do homem branco so-
bre o indio, o negro, a mulher e o branco
pobre encontrou, apesar da programagao
das instituicoes culturais e escolares nes-
sa direcao, formas de resisténcia que se
expressaram de diferentes maneiras e cuja
dificuldade de registro nao nos permite
conhecé-las plenamente. Como adverte
Eliane Marta Teixeira Lopes, esses domi-
nados nao foram dominados o tempo todo
se considerarmos que, contraditoria-
mente, a dominagao, através de aspectos
sutis e desconcertantes, levou muitos
deles a tornaram-se agentes que, em cer-
tas circunstancias, aprenderam a lidar
com os seus dominadores.®

Os colonizadores forjaram, na luta,
uma consciéncia mais ou menos ampla de
rebelido contra a opressdo. Este espirito
estd, de certa forma, presente também ho-
je, nos setores organizados da sociedade
brasileira que lutam pelos direitos dos in-
dios, dos negros, das mulheres ¢ dos
trabalhadores, de um modo geral. E pre-
ciso que nos esforcemos para visualizar o
fato de que as relagdes estabelecidas entre
colonizadores e colonizados, dentro do
movimento histérico, permitiram o surgi-
mento de muitas infidelidades, que explo-
diram do século XVIII ao XIX, dando va-
zao as inconfidéncias mineira (1789);
carioca (1794); baiana (1798) e pernam-
bucana (1801).

Em todos esses movimentos, como
lembra Lopes, os colonizadores preten-
deram educar os colonizadores para
serem bons vassalos, mineiros produtivos
e bons pagadores e acabaram ensinando-
os, por contradi¢do, a "formarem motins”
e "armarem tragas”, como se dizia na
época. Estes impulsos de rebelido ensi-
naram, por sua vez, aos colonizadores a
necessidade de recuar nas suas agdes mais
despéticas e extorsivas. Neste ponto, o
passado adverte-nos para o fato de que o

colonizado (nem simplesmente vitima ou
simplesmente her6i) péde, no plano his-
torico possivel, converter-se em educador
de si mesmo e em educador do educador.
A relagdo antagonica também educa.’

Se os manuais de historia da educagao
deixam de lado o carater educativo da re-
lagao antagdnica, nao respondem também
a necessidade de compreensdo do €xito
que o modelo pedagégico jesuita alcan-
gou na sociedade brasileira. Dentre os
vérios argumentos que Flores elenca
como contribuicio ao nosso entendi-
mento salientamos o da missdo. Seu pres-
suposto basico € o de que a cristandade
possui uma dimensdo social que precisa
ser cumprida. E, dessa forma, um tipo de
abertura que reafirma a vontade de inser-
¢ao da Igreja em lagos mais amplos € pro-
fanos. A consciéncia moral crista pre-
tende mediar o sagrado e o profano, bus-
cando a compreensdo de um Codigo que
¢, a0 mesmo tempo, o caminho para a
Verdade e a prépria Verdade. Esse c6digo
¢ abrangente no tempo, no espago € nas
proprias caracteristicas que assume e que
inclui a regulagao do corpo, os aspectos
publicos do culto, o plano das aldeias, a
lei, a casa, o trabalho, o lazer e a pedago-
gia institucional.” E dentro desse Cédigo
que o educador, na concepgao jesuitica,
foi sendo formado.

Com raizes ancoradas na sociedade
colonial brasileira, a concepgao missio-
néria associou sempre magistério e sacer-
décio e essas representacoes praticamente
nao se alteraram em quase cinco séculos
de histéria. Antes de mais nada o educa-
dor é um vocacionado. E alguém desti-
nado a tarefa educativa. Esta concepgao
vem sendo criticada pelos educadores
profissionais em nome da defesa da sua
competéncia técnica e do seu compromis-
so politico, numa perspectiva que pre-
tende se afastar dos modelos pedagogicos
tradicionais (nos quais a educacéo jesui-
tica é incluida) e dos modelos pedagogi-
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cos liberais forjados nas décadas de 20 e
30 por educadores que, diga-se de passa-
gem, foram educados dentro de colégios
jesuitas e que pretenderam romper com a
formacao escoldstica recebida na juven-
tude. E o caso de Anisio Teixeira e Fer-
nando de Azevedo, para citar apenas es-
tes dois nomes da vanguarda pedagdgica
e da nossa inteligéncia brasileira.

Em nosso ponto de vista a critica a con-
cepcao missiondria do magistério teve o
mérito de langar luz sobre esse "destino”
profissional, que € construido dentro de
condicdes concretas de vida e cuja opgao
se ap6ia num conjunto de representagoes
que o jovem tem de si mesmo, do seu pa-
pel de adulto, da sociedade em que vive,
da carreira escolar e de um futuro exerci-
cio profissional. Essas representagdes sao
fruto de pressoes e expectativas sociais a
que os jovens se acham submetidos e se
articulam a sua limitada possibilidade de
manipular as chances escolares. Nao ha
como negar o fato de que na escolha por
determinada profissao, seja o magistério
ou nao, a origem social € um elemento
decisivo.

Essa critica se explicitou a partir da dé-
cada de 70 quando o campo educacional
politizou-se consideravelmente. Vdrios
sao os indicadores dessa politizagao: a
criagao de associagoes docentes no nivel
superior de ensino, a criagdo de revistas
com a clara perspectiva de que a educagio
€ um ato politico, a afirmagao de determi-
nados autores e editoras pedagdgicas e a
criacdo de cursos de pos-graduagao na
drea, onde o aporte tedrico marxista, em
suas varias versoes, cresceu € se con-
solidou.

Sem desprezar o que essa critica tem de
meritério, nem os efeitos benéficos da
politizagdo da conjuntura na qual ela se
insere, parece que ela cometeu um grande
equivoco. Pretendeu jogar fora tanto a pe-
dagogia tradicional quanto a chamada pe-
dagogia liberal, ambas apresentadas num
nivel de generalizagao que denuncia a au-
séncia de critica teérica e empirica para
discuti-las com efetividade. Em nossa
perspectiva ha aspectos da pedagogia tra-

dicional e da pedagogia jesuitica que nela
se inclui que merecem mais atengao e ne-
cessitam urgentemente de resgate. Por
exemplo: o saber socialmente relevante
do curriculo humanista; o realismo cons-
truido pela insercgao histérica do ato edu-
cativo; a articulagao entre fins ¢ meios; a
valorizacao das atividades de sala de aula
e do professor; a questao da centralidade
do sujeito, o que significa trabalhar o pro-
fundo envolvimento de educadores/edu-
candos na agdo educativa.

Gostariamos de nos debrugar um pouco
sobre este ultimo aspecto. Em nossa vi-
$a0, a concepgao critica de missao ao pre-
tender descolar o magistério do sacerd6-
cio deixou, por miopia, de recolocar a re-
lagao que existe entre ambos. Explique-
mo-nos. Existe na relagao pedagégica,
como salienta André Chervel, uma
grande aproximagao entre a pedagogia e o
espirito de retdrica do orador do pulpito,
empenhado em convencer seu publico de
determinadas idéias e pelas quais ele bra-
vamente luta no sentido de afastar as bar-
reiras psicoldgicas e epistemoldgicas que
se lhe deparam, sempre apreciando as re-
agoes que provoca e percebe. Nao se
parecem ai os problemas pedagdgicos
com aqueles vividos pela atividade pas-
toral? Parece-nos que sim. Destacaria-
mos, no entanto, o fato de que a tarefa
docente € ainda mais penosa, ja que nao
se trata de "'convencer’ dentro da ordem
da razao e do dogma”. Trata-se de provo-
car a interiorizacao das préprias formas
de conhecimento, de raciocinio e de todas
as formas de expressao normatizadas pelo
saber que nao so se reproduz, mas se pro-
duz nas atividades de pesquisa e na pro-
pria atividade de docéncia que, ao contra-
rio do que muitos pensam, cria uma cul-
tura escolar especifica, bastante diferente
daquela produzida no ambito do desen-
volvimento das ciéncias as quais a princi-
pio ela pretende vulgarizar."

E no espacgo da sala de aula e da escola
que se desenvolve um trabalho de pensa-
mento, mas também de agao e afeto. No
calor da batalha das idéias é que se forja,
gradativamente, o espirito de compromis-
so politico com a realidade social que, no
caso do educador profissional — mas nao
s0 dele — € dramatica. O desencanto em
que nos vemos mergulhados numa socie-
dade empobrecida e com uma distribuigao
profundamente desigual dos bens sim-
bolicos estd nos empurrando, de um
modo nunca antes visto, para o abandono
da profissdo ou para uma apatia alimen-
tada por préticas individualistas, compe-
titivas e corporativas, obstdculos a cons-
trugao de um espago no qual convivam di-



ferentes linguagens, tanto no campo da
producao e socializacdo do co-
nhecimento, quanto no da gestdo da es-
cola brasileira (piblica ou particular) em
todos os niveis. A crescente politizagao
do campo educacional dos ultimos anos
estd anémica e nao tem sido eficaz para
sacudir e articular interesses e praticas di-
versas. Dentro dos limites e dos objetivos
deste artigo nao h4d espago para uma
andlise desse fato. O que queremos res-
saltar é que os educadores vém sendo gra-
dativamente espoliados do seu espaco de
fala, seja no ambito dos seus locais de
trabalho, da esfera governamental ou no
préprio dominio das ciéncias humanas e
sociais, onde ocupam lugar marginal. Na
verdade todos falam na educacdo, mas
encobrem a fala da educagdo. Os educa-
dores, ja ha algum tempo, s6 se falam. De
si para si. Como romper esse circulo que
nos aprisiona?

Transformar a educagao no espago do
desejo da sociedade e das instituigdes bra-
sileiras, hoje, € o grande desafio diante
do clima de descredibilidade geral e da
auséncia de perspectiva profissional que
minam nossos mais sinceros propodsitos.
Estamos precisando de gestos poéticos
capazes de transformar a contemplagao
em participacao. Bachelard afirma que a
acao poética atira o sonhador no Mundo."
Sua afirmagdo nos faz pensar na intima
relagao presente entre a atividade do his-
toriador, do educador e do poeta.

Os primeiros educadores gregos foram
poetas. Os poetas também alimentaram o
pensamento politico de grandes figuras
do pensamento politico. Chegaram a par-
ticipar ativamente da vida politica. Sofre-
ram a prisao e o exilio. Foram castigados
por suas idéias. Nao € apenas dessa forma
que a poesia estd presente na histéria. Ela
também se anuncia na necessidade que
sentimos em mudar situagdes de injustica
e infelicidade. Reaparece como esperanca
apds cada fracasso. Grita quando exigi-
mos a liberdade fundada na autonomia da
prépria consciéncia € no reconhecimento
da autonomia da consciéncia dos outros.
Revive quando, as vésperas do século
XXI, buscamos uma fraternidade que se
constrdi, entre perigos e percalgos, atra-
vés de iniciativas concretas, como 0O pro-
cesso de unificagdo européia, as mudan-
cas politicas dos paises socialistas, o
gesto audaz e corajoso de todos os que no
Brasil e em outros paises da América La-
tina fazem a critica contundente da l6gica
de acumulagao capitalista e dos seus efei-
tos mais cruéis: o exterminio de criancas,
a desescolarizagao e subescolarizagao da
sociedade, a deterioracao das condigdes

de saide e de vida, a violéncia urbana e
todas as formas de opressdo da conscién-
cia e de desrespeito aos direitos civis e
politicos.

Numa publicagado recente sobre os je-
suitas no Brasil, um artigo do padre Fer-
dinand Azevedo, denominado Santo Ind-
cio de Loyola: afabilidade e encanto, nos
apresenta a figura de Indcio como o poeta
da agdo. O autor chega a afirmar que
"Inécio foi lirico, nao no seu estilo de es-
crever, porque nunca foi um estilista, mas
na sua maneira de desejar grandes coisas
no servico de Deus”.” Desejar grandes
coisas para a educagéo brasileira, mesmo
nao sendo Inicio. Esta talvez tenha sido
uma das grandes licoes da pedagogia je-
suitica. Nossos primeiros educadores,
lembremos do Padre Anchieta, foram
também poetas. Eles nos obrigam a viver
profundamente a questao em que se cons-
titui o desejo na e pela educagao. Fazem
também um convite para que nos atiremos
ao Mundo e caiamos na tentagdo do hu-
mano, fazendo da docéncia nao um dizer
completo, mas um pujante querer dizer.
Quem aceita esse desafio? m
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Os jesuitas e

a formacao do Brasil’

coroa de seus Exercicios Espiri-

tuais, propde a Contemplagao para
Alcancar Amor, com o qual conduz o
exercitante a recordar todos os beneficios
que de Deus recebeu, vendo em cada um
deles uma prova do divino amor € um in-
citamento a amar Quem se mostrou tao
amadvel, através de todos os seus numero-
sos dons.

A riqueza da Contemplagao proposta
por Santo Indcio estd em que, baseando-
se na verdade fundamental de que, como
criaturas, nao s6 dependemos de Deus
para comecar a existir, mas dele necessi-
tamos para poder subsistir, envolve ela
toda nossa vida, tudo o que somos, tudo
aquilo que operamos. E o mistério inson-
déavel de Deus transcendente a todo o cri-
ado € a0 mesmo tempo de tal forma a ele
imanente, que o sustenta no seu ser e
agir. Mistério que se entreabriu a Santo
In4cio numa experiéncia espiritual que foi
culminante no processo de sua conversao,
em Manresa, as margens do Rio Cardo-
ner, numa iluminagdo que descreve em
sua autobiografia.

E uma experiéncia semelhante que
Santo Inécio quer propiciar através de sua
Contemplagao para alcangar Amor. Pene-
trados desta verdade e possuidos de uma
experiéncia assemelhada a de Inacio, po-
demos contemplar os sucessos e insuces-
sos de nossa vida como dons da agdo pro-
videncial de Deus, que tem em tudo para
conosco um designio de amor.

E neste espirito da Contemplagao para
alcangar Amor, no reconhecimento de
que tudo o que temos provém de Deus
como um dom, na consciéncia de que hé
uma agao providente de Deus, que, ao co-
memorar 450 anos de sua fundagdo, a
Companhia de Jesus agradece com humil-
dade a Deus todas as obras que a Divina
Providéncia lhe concedeu realizar. E den-
tre obras tao variadas, a Companhia de
Jesus considera como um dos seus mais
insignes galardoes a atividade missio-
ndria, que por liberalidade da Providéncia
Divina ocupou, ao lado da educacao da
juventude, lugar principal em suas reali-
zagoes nas duas grandes fases de sua exis-
téncia.

S anto Inicio de Loyola, como fecho e

As missoes da Companhia atingiram as
mais variadas e impérvias regides do
Mundo e o empenho e descortino de seus
missiondrios € recordado de forma im-
perecivel na memoria da humanidade
através do nome de santos confessores
como Francisco Xavier, Pedro Claver, € 0
Beato José de Anchieta, e de uma legiao
de martires como os santos Joao de Brito,
Paulo Mihi e companheiros, Roque Gon-
zales e companheiros, e os beatos Inacio
de Azevedo e seus 39 companheiros, Ro-
dolfo Acquaviva e quatro companheiros,
Francisco Pacheco, Carlos Spinola e 31
companheiros, Tiago Berthieu, Leao
Mangin e trés companheiros, Diego Luis
de San Vitores, ao lado de uma corte
insigne de inovadores como o Padre No-
bili, nas Indias, o Padre Ricci, na China,
o Padre Valignano, visitador do Extremo
Oriente por 30 anos, e entre os quais po-
demos arrolar o padre Manoel da Nobrega
e o padre Antonio Vieira, no Brasil.

A histéria recorda também realizagoes
conspicuas, frutos da atuagao dos jesuitas
como um todo, e Eduardo Prado, ilustre
escritor brasileiro, a este respeito recorda
que "as trés grandes maravilhas dos jesui-
tas na América foram o Brasil, o Canada
e o Paraguai”.’

O Brasil constitui, contudo, um caso
excepcional em que, por um conjunto
providencial de circunstincias, a acdo
missiondria da Companhia pode-se, com
verdade, atribuir um papel relevante na
formagdo da prépria nagao.

Ao recordar este fruto opimo da obra
missiondria da Companhia no Brasil, é de
inteira justica reconhecer que Portugal e a
Provincia Portuguesa da Companhia
desempenharam um papel decisivo na
afirmacdo da prépria vocagao missiondria
da Companhia.

O ideal missiondrio da Companhia est4
presente de forma definida no voto que
Santo Inacio e seus seis primeiros compa-
nheiros fizeram em Paris, na Capela de
Montmartre, a 15 de agosto de 1534. Li-
garam-se eles a Deus com o voto de pere-
grinar a Terra Santa e procurar ali perma-
necer por toda a vida pregando a fé aos
infiéis. Como em tantos aspectos da vida
de Santo Inicio, a Providéncia haveria de



conduzi-lo por outros caminhos e o seu
ideal missiondrio haveria de encontrar
uma outra formulagdo. J4 Santo Inécio e
seus primeiros companheiros previam, no
proprio voto que fizeram, que, na impos-
sibilidade de realizar o ideal de se esta-
belecerem na Terra Santa, por-se-iam as
ordens do Sumo Pontifice, que, tendo
maior conhecimento das coisas que
convinham para o bem universal de toda a
cristandade, estava em melhor condigoes
para determinar o que deveriam fazer.

Depois de vérias preparagdes, Inicio e
seus companheiros estiveram todo o ano
de 1537 na Itdlia, por diversas cidades,
esperando ocasidao de embarcar para Jeru-
salém, conforme o voto de Montmartre.
Passado o ano sem se realizar a hipétese
da viagem, o grupo concentrou-se em Ro-
ma, a fim de se oferecer ao Sumo Ponti-
fice para que deles dispusesse, enviando-
os onde julgasse melhor para a salvagao e
proveito das almas.

E consolador recordar aqui, em terra
portuguesa, a evolucao da vocacao mis-
siondria da companhia do ano de 1538 até
a Constituigdo da Companhia e a assun-
¢ao plena do cargo de Superior Geral por
Santo Inicio e o papel importantissimo
que, nos designios da Providéncia,
desempenhou Portugal ndo s nesta fase,
mas em fases posteriores.

Durante todo este periodo, Inicio e
seus companheiros receberam varios con-
vites para a América Espanhola, e um
para as missoes orientais da Coroa Portu-
guesa, procedente do Doutor Diogo Gou-
veia, que fora principal do Colégio de
Santa Barbara, em Paris, ao tempo em
que Santo Indcio ali estudou.? Gouveia
havia recomendado, ao Rei Dom Joao III,
Inédcio e seus companheiros, para que os
enviasse a India e escreveu-lhes convi-
dando para que aceitassem a missao. Nao
desanimou ele com a resposta que lhe
deu, em nome do grupo, o Beato Pedro
Fabro, a 23 de novembro, informando
que, embora desejassem consagrar sua
vida a conversdo dos infiéis, era o Papa
que deles devia dispor, em virtude do
voto que fizeram. Aconselhou ao Rei,
que mandou seu embaixador em Roma,
Pedro de Mascarenhas, a 4 de novembro
de 1539, que buscasse a Inacio e seus
companheiros e procurasse ganha-los to-
dos para passar as missdes portuguesas,
rogando ao Papa que, se fosse necessario,
o mandasse. O Sumo Pontifice, Paulo III,
aprovou os desejos do Rei de Portugal e
Santo Indcio aceitqu com alegria a incum-
béncia, nascendo dai a missao de Sao
Francisco Xavier para o Oriente, partindo
de Roma para Lisboa a 15 de marco de
1540, antes mesmo da constituicao da

Padre Antonio Vieira

Companhia de Jesus pela bula pontificia
"Regimini Militantis Ecclesiae”, de 27 de
setembro daquele ano.

Depois da instituicao da Companhia,
em 1540, houve ainda uma evolugao no
pensamento de Indcio sobre as missoes,
principalmente no que diz respeito ao
condicionamento decorrente do voto de
obediéncia ao Papa, ja que o envio de je-
suitas as missdes poderia, por uma con-
cessao do Papa e sem prejuizo de uma or-
dem especial do Sumo Pontifice, que de-
veria ser obedecida, proceder de uma or-
dem do Geral da Companhia.

Dentro deste novo quadro, é mais uma
vez consolador recordar aqui, em terra
portuguesa, como foi pela intervencao de
Dom Joao III que, em 1549, partiu de
Belém o primeiro grupo de jesuitas desti-
nados ao Brasil.

Assim descreve o padre José de An-
chieta, na sua Informagcao do Brasil e
suas capitanias, de 1584, destinada ao
padre Pedro Maffei, em Lisboa, este ini-
cio de uma a¢do missiondria que concor-
reu grandemente para plasmar uma nagao
que € hoje a maior nagdo catdlica do
mundo:

"Padre Antonio
Vieira é uma

gloria que o Brasil

orgulha-se de
poder compartir

com Portugal. Sua

luta indefessa

pelos indios e seu

amor por eles

desenvolveu-se de

vdrias etapas”
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de obediéncia ao
Papa"

"No ano de 1549, o primeiro de fe-
vereiro, dia de Santo Indcio madrtir, par-
tiram de Belém em companhia de Tomé
de Sousa, o primeiro Governador do Bra-
sil, por mandado de El-Rei Dom Joao 111
e por ordem de nosso Padre Inicio de
Loyola, quatro padres da Companhia: o
padre Manuel da Nobrega, Superior, o
padre Jodo de Azpilcueta Navarro, o pa-
dre Leonardo Nunes e o padre Antonio
Pires. E dois irmaos, Diogo Jacome e Vi-
cente Rodrigues”. Ao tratar da ida do pri-
meiro grupo de jesuitas para o Brasil seria
uma falta deixar de mencionar o padre Si-
mao Rodrigues que se ofereceu a Dom
Joao III e chegou a alcangar licenga do
Rei por trés anos, s6 deixando de partir
por ndo haver no momento quem o substi-
tuisse no Provincialato de Portugal, como
observa o padre Serafim Leite.’

O papel que exerceu Dom Joao III,
considerado por Santo Indcio como "Pai e
Protetor da Companhia”, no providencial
desenvolvimento da vocagdo missiondria
da Companhia, é evidenciado pelo se-
guinte fato histérico. Enquanto o primei-
ro grupo de jesuitas partiu para o Brasil
ainda em vida de Santo Indcio, por ins-
tancia de Dom Joao III, foi somente de-
pois da morte do Santo Fundador, ao
tempo de Sao Francisco de Borja, terceiro
Geral da Companhia, que os jesuitas as-
sumiram missoes na América Espanhola,
apesar de tantos convites feitos mesmo
antes da instituicdo da ordem, como ja
mencionamos. S6 em 1566 instalaram-se
os jesuitas na Fldrida, em 1567, no Peru,
eem 1572, no México, como nota o padre
Mateos, da Companhia de Jesus, atri-
buindo o fato a oposigdo do Conselho das
Indias, "que resistia em romper o costume
e jurisprudéncia estabelecida de nao ad-
mitir mais que as quatro ordens de Sao
Francisco, Sao Domingos, dos Merce-
ndrios e de Santo Agostinho, das quais
eram como territério exclusivo, para a
pregacao da fé aos infiéis, as terras das
Indias”. ?

A atividade missiondria da Companhia
de Jesus no Brasil inicia-se quando Portu-
gal assume plenamente a decisao de se
empenhar na consolidagao de sua pre-
senca nas terras recentemente desco-

bertas. , .
Depois do descobrimento do Brasil por

Pedro Alvares Cabral, no inicio do sé-
culo, ao tempo do Rei Dom Manuel I,
Portugal, com a posse da nova terra asse-
gurada pela aprovagao da Santa Sé e pelos
termos do Tratado de Tordesilhas, ndo
cuidou nos primeiros anos senio de co-
nhecer a terra do ponto de vista geogré-
fico, bem como de repelir os aventureiros
estrangeiros. As Indias exerciam grande

atra¢ao no espirito dos navegantes € co-
merciantes portugueses, num momento
em que Portugal vivia "o mais propicio
momento de sua histéria”.* Alguns passos
importantes foram dados no sentido da
organizagao administrativa das novas ter-
ras descobertas por El-Rei Dom Joao III,
que iniciou seu reinado em 1521. Em
1549 executa sua decisao de estabelecer
uma nova forma de administragcao no Bra-
sil, acolhendo insistentes apelos a Coroa
vindos de além-mar, ndo sé solicitando
auxilio contra os indigenas, mas também
contra os franceses e visando a minorar as
deficiéncias do regime das capitanias,
bem como a consolidar a ocupagdo das
novas terras, escassamente povoadas. A
12 de maio de 1548, Luis de Goes escre-
via ao Rei, da Vila de Santos: "Se V. A.
nao socorre estas capitanias e costas do
Brasil, ainda que nés percamos a vida e
fazenda, V. A. perderd a terra, e que
nisto perca pouco, aventura a perder mui-
to, porque nao estd em mais de serem o0s
franceses senhores dela...” Com Tomé
de Souza, o Primeiro Governador Geral
do Brasil, chegam a Bahia em 29 de
margo de 1549, os primeiros jesuitas.

Embora sua missdao fosse principal-
mente a catequese dos habitantes das no-
vas terras, a obra que realizaram os jesui-
tas foi muito mais extensa, assentando as
bases de uma nova nagao.

Creio ser este um ponto caracteristico
da obra missiondria da Companhia de Je-
sus no Brasil, que a torna merecedora de
ser apontada como um paradigma.

E de justica ressaltar que a relevancia
da obra missionaria dos jesuitas no Brasil
se deve a uma conjungao providencial de
fatores entre os quais avultam a visao que
tinha Portugal com relagao as novas terras
descobertas e a capacidade de adaptagao
do povo portugués. Apesar da existéncia
de conflitos e divergéncias, pode-se afir-
mar ter havido uma interagao que poderia
ser resumida numa frase de Ranke, des-
crevendo a parte assumida pelo elemento
eclesidtico na obra da colonizagdo: "a
conquista transformou-se em missdao, a

” 6

missao em colonizagao”. g
Quando os jesuitas chegaram ao Brasil,

em 1549, tudo estava praticamente por
fazer, numa terra de dimensoes continen-
tais, magnificadas por Noébrega numa
carta que escreveu ao Dr. Navarro, seu
Mestre em Coimbra: "A regiao é tao
grande que dizem, de trés partes em que
se dividisse o mundo, ocuparia duas”.” Os
indigenas que habitavam o Brasil, disper-
sos em inumeras tribos, ndo viviam em
grandes concentragdes, mas em pequenos
grupos que variavam entre 600 e 6.000
pessoas no maximo. Suas aldeias compu-
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nham-se de quatro ou mais malocas, em
que residiam grupos de familias, com 100
a 200 pessoas. Estimativas quanto ao ni-
mero de indigenas que viviam em terras
hoje brasileiras, na época do descobri-
mento variam grandemente, de menos de
um milhdo de pessoas a mais de quatro
milhdes, havendo maior coincidéncia
num nimero entre dois milhdes e dois mi-
Ihoes e meio de pessoas.®

Na época da chegada de Tomé de Sou-
za e dos primeiros jesuitas, eram cerca de
3.000 no maximo os portugueses que es-
tavam no- Brasil, dispersos pelas vérias
feitorias criadas nas capitanias heredi-
tarias. As vilas existentes eram poucas,
como Sao Vicente, fundada por Martim
Afonso de Souza, Santos, fundada por
Brds Cubas e Olinda. A Vila Velha, na
Baia, a que aportaram Tomé de Sousa e
os jesuitas, fora fundada por Francisco
Pereira Coutinho, primeiro donatdrio da
Bahia, e se chamava povoacao do Perei-
ra. Tinha 40 ou 50 moradores”.’

O clero existente era muito reduzido e
de qualidade que muito deixava a desejar.
Como escreve Nobrega, de Pernambuco,
em 1551, "os eclesidsticos que achei, que
$a0 cinco ou seis, viviam a mesma vida e
com mais esciandalo”.'

Diante de tanta pobreza de recursos hu-
manos, soa como a aceitagao de um desa-
fio a frase atribuida ao padre Manoel da
Nébrega, Superior do primeiro grupo dos
jesuitas chegados ao Brasil: "Esta terra € a
nossa empresa”."

Foi tal a abrangéncia da obra dos jesui-
tas no Brasil que o relato de suas ativida-
des tornou-se elemento imprescindivel
da prépria histéria do Pais. Capistrano de
Abreu, consagrado historiador brasileiro,
observa em obra péstuma publicada em
1928: "uma histdria dos jesuitas € obra ur-
gente; enquanto nao a possuirmos serd
presungoso quem quiser escrever a do
Brasil”."

Parece-me justo neste momento fazer
uma digressdo, para prestar homenagem a
um jesuita portugués, o padre Serafim
Leite, que, com sua Historia da Compa-
nhia de Jesus no Brasil, comegada a pu-
blicar em 1938, satisfez plenamente ao
apelo de Capistrano de Abreu, gran-
geando conceito elevadissimo da inteli-
géncia brasileira.

E dificil sintetizar, no pouco espago de
que disponho, a vasta e polimérfica obra
realizada pelos jesuitas nestes dois sé-
culos que decorreram entre sua chegada
ao Brasil, em 1549, e sua expulsdao em
1760. No ano de 1760, os jesuitas no Bra-
sil somavam um total de 670, incluindo
0s novigos, constituidos na Provincia do
Brasil, criada desde 1553, "a qual nao foi
sO a primeira da América, mas conta-se
também entre as primeiras de todo o
Mundo, incluindo e Europa””, e na Vice-
Provincia do Maranhao e Par4, criada em
1622. Dos 629 padres, irmaos e escoldsti-
cos formados reunidos nas duas provin-
cias, 218 eram nascidos no Brasil." Os je-
suitas, ao sairem do Brasil, deixaram uma
rede de colégios, seminarios, residéncias,
missoes e fazendas que se estendia ”
pais inteiro, de Santa Catarina aos confins
do Amazonas”. Como nota Pedro Cal-
mon, "o rol desses estabelecimentos basta
para que tenhamos a impressao de sua in-
fluéncia, a noticia de sua distribuigao, a
repercussdao do seu exterminio”. "Na
Bahia tinham o seu primeiro Colégio,
anexo ao templo admirdvel adaptado para
Catedral, o Noviciado, que para eles fi-
zera Domingos Afonso Sertao, o Semi-
nério da Concei¢do fundado em 1756, o
de Belém, que o padre Alexandre Gus-
mao criara no século anterior e nove al-
deias. No Rio de Janeiro, o Colégio do
Castelo, cuja Igreja comegara a ser re-
construida em maiores proporgdes, o0s
engenhos velho e novo, cinco aldeias, as
fazendas de Santa Cruz, a melhor do Bra-
sil, a de Campos de Goitacases. Os colé-
gios de Sao Paulo e Sao Vicente e sete
aldeias. O de Sao Miguel, de Santos, data
de 1652. O de Santiago, do Esplrlto
Santo, de 1654. No Recife, o da Senhora
do O. Em Olinda, uma residéncia. Duas
aldeias em Pernambuco, cinco no Ceara.
Na Paraiba, Colégio, de 1683, e Semi-

Para Santo Indcio,
Dom Jodao Il foi
pai e protetor da

Companbhia,

quando permitiu e

apoiou que se
concretizasse o

ideal missiondrio

do fundador
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"Numa sintese da
obra dos jesuitas

no Brasil nos dois

séculos que
decorreram até a
sua expulsdo, o
trabalho com os
indios e pelos

indios ocupa lugar
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central”

nario de 1745. No Rio Grande do Norte,
duas aldeias. Colégio e Semindrio em
Paranagud, de 1738 e 1754 e ermida de
Santa Catarina, de 1747. Esta, a extrema
do Sul. No Norte, a provincia do Mara-
nhao: 51 aldeias, 56 fazendas. Colégio de
Sao Luiz, de 1652; do Pard, da mesma
época; respectivos Semindrios de 1751 e
1749..."% As Casas dos jesuitas eram
cerca de 120, entre colégios, semindrios,
residéncias e sede de missoes, atingindo
estas ultimas o elevado nimero de 77.

Numa sintese da obra dos jesuitas no
Brasil nos dois séculos que decorreram
até sua expulsao, o trabalho com os in-
dios e pelos indios ocupa lugar central e
exerce, por assim dizer, a funcao de ele-
mento catalizador de todas outras realiza-
¢oes, que, com o decorrer do tempo, as-
sumiram aspecto independente e auto-
nomo.

O padre Serafim Leite faz uma interes-
sante sequéncia de observagoes sobre este
ponto.

"Quando as circunstancias € O CoO-
nhecimento progressivo da terra permi-
tiram e aconselharam a Portugal o tratar
de préposito da colonizagao do Brasil. El-
rei chamou os jesuitas e confiou-lhes a
missao da conquista espiritual desse novo
Estado”."

No Regimento que Dom Jodao III deu a
Tomé de Souza, como Governador Geral,
considerado por Serafim Leite a primeira
Constituigao do Brasil, o Rei, referindo-
se aos aborigenes, mostra espressamente
sua intengao: "o principal intento meu €
que se convertam”. A cada passo, se re-
pete esta formula ou outra semelhante nos
Regimentos dos Governadores, de modo
que se pode concluir que foi sempre esta,
na coloniza¢do do Brasil, a intengdo de
Portugal. Comenta a respeito o padre
Serafim Leite: "Esta é a grande honra de
Portugal. Nenhum outro pais colonizador
(exceto a Espanha) fez da catequese a
base da colonizagao. Quando muito coo-
peradora, que é o caso da Bélgica a res-
peito do Congo”."”

"Deste fato e de ser entregue a Compa-
nhia de Jesus esse encargo, se explica por
que os Padres se ocupam preferentemente
dos indios. Para os brancos havia o regi-
men metropolitano... Mas os indios eram
pagdos. Para se transformarem na vinha
do Senhor era preciso comegar de raiz.
Regimen, portanto, de protegao e
defesa”. "E deste empenho provieram os
aldeamentos e a luta pela sua liberdade”."

Poderiamos afirmar que deste empenho
proveio a obra educacional dos jesuitas,
que foi tao notavel por seus frutos no Bra-
sil, como também toda a obra civilizadora
que conseguiram realizar, num trabalho

que nao foi s6 deles, mas apoiado por al-
guns Governadores Gerais ou até mesmo
realizado em conjuncao com eles.

A histéria dos colégios dos jesuitas no
Brasil ilustra claramente a tese antes afir-
mada. Quando deixava Lisboa em 1549,
Manoel da N6brega recebia de Simao Ro-
drigues, seu superior provincial, o conse-
lho de criar colégios para educar meni-
nos, que seriam os seus melhores cola-
boradores na catequese dos indios."” Ser-
viam também os colégios de base para os
missiondrios que visitavam os indios nao
aldeados. A politica do aldeamento dos
indios ndo era, alids, uma exigéncia ex-
clusiva do modo de atuar dos jesuitas,
que buscavam também fundar e consoli-
dar as vilas e cidades dos brancos, como
um fator importante de exemplaridade e
de contato entre brancos e indios.

O padre Luiz Gonzaga Cabral,S.J.,
ilustre jesuita portugués que trabalhou no
Brasil, na atual Provincia do Brasil Seten-
trional, formada neste século por jesuitas
portugueses, em seu livro "Jesuitas no
Brasil”, expoe largamente como 0s jesui-
tas contribuiram para a formagao da Pa-
tria Brasileira "nas suas trés modalidades
mais expressivas, o territorio, a lingua, a
nacionalidade” .

A contribuig@o jesuitica no que con-
cerne a lingua decorre ndo s6 da obra de
jesuitas que figuram entre vultos repre-
sentativos de nossa literatura, como No-
brega, Anchieta, Alexandre Gusmao,
Fernao Cardim, Antonil, Simao de Vas-
concelos, Joao Felipe Bettendorff e Anto-
nio Vieira, mas do trabalho nos colégios
distribuidos do Norte ao Sul do Brasil.
Por eles passaram alunos como Frei Vi-
cente do Salvador, Sebastiao Rocha Pitta,
e Francisco de Souza, que se notabili-
zaram como historiadores, poetas como
Gregorio de Mattos, Claudio Manoel da
Costa, Alvarenga Peixoto, Silva Al-
varenga, José Basilio da Gama e Santa
Rita Durao, juristas como Alexandre de
Gusmao, primeiro-Ministro de Dom Joao
V, oradores como o padre Antonio Viei-
ra, que, tendo vindo para o Brasil na
idade de 8 anos, recebeu toda a formagao
literaria e cientifica dos jesuitas do Colé-
gio de Jesus da Bahia.

Analisando a contribui¢do dos jesuitas
para a formagdo da nacionalidade bra-
sileira, o padre Luis Gonzaga Cabral
parte da afirmagao de que "a nagdo € o
povo, com todas as suas caracteristicas,
com a feigao propria que lhe sdo os milti-
plos agentes étnicos, modificados pelas
influéncias mesolégicas”. "O povo nao
disperso numa pulverizagao de interesses
divergentes, sendo  conscientemente



unido pela comunidade de lago que o es-
treita, e de fim em que pde a mira”.”

No Brasil "esta fusao do povo para ser
nacio "resultou do entrelagamento de trés
racas ” tdo distanciadas pela origem,
como diversas nos predicados”. Os jesui-
tas deram sua contribuigdo na luta pela
defesa e preservagao dos indios, bem
como no trabalho com eles, para torna-los
"sedentdrios € mansos, dando-lhes educa-
¢ao e cultura que competisse com a do
europeu”.”

Nos colégios preparavam eles elites
conscias das tradigoes e dos direitos ad-
quiridos.

Com relagdo ao territério do Brasil,
fala alto o testemunho qualificado de Joa-
quim Nabuco, que, como diplomata, ocu-
pou-se das questoes de limites de nossa
patria. "Se nao fosse a Companhia, diz o
eminente diplomata e escritor, acreditais
que o Brasil seria o grande bloco de conti-
nente que vai das Guianas do Amazonas
as Missoes do Parana? Acreditais que es-
se territério nao se teria pelo menos divi-
dido em trés ou quatro imensos fragmen-
tos, um hugenote, outro holandés, o ter-
ceiro espanhol e apenas o quarto
brasileiro?"”

Este resultado final grandioso sinteti-
zado por Nabuco evoca a nossa memoria
outras tantas atuagoes de jesuitas. De No-
brega e Anchieta coadjuvando com Esta-
cio de Sa na luta contra os franceses no
Rio de Janeiro e na criagdo da cidade do
Rio de Janeiro. De Nobrega e Anchieta
criando a cidade de Sao Paulo e marcando
uma decisdo de deixar a costa e penetrar
no interior. De Ndbrega insistindo em
vdo para organizar uma expedi¢ao ao
Paraguai e de Anchieta, enviando, j4
como Provincial, em 1587, ao Paraguai
um grupo de cinco jesuitas, iniciando o
trabalho com os guaranis, semente da
obra famosa das redugoes. Da participagao
dos jesuitas, elogiada por Joao Ribeiro,
insigne historiador brasileiro, na criagao
ou desenvolvimento das cidades que ha-
veriam de ser pontos focais da civilizagao
brasileira e "células genéticas do tecido
do Brasil” — Bahia, Pernambuco, Sao
Paulo, Rio e Sao Luis do Maranhao.* Da
criacdo de indmeras missoes “com que
pontearam o territério como o engenheiro
ponteia com suas estacas coloridas, o tra-
¢ado das grandes artérias terrestres”.”
Das estradas que fizeram ou das picadas
que abriram nas matas ligando suas mis-
soes aos centros de civilizagao. E, final-
mente, dos jesuitas que se tornaram fa-
mosos como exploradores do territério
brasileiro, como padre Luis Figueira, que
sobressaiu pela sua atividade no Mara-
nhao.

Padre José de Anchieta

Ao esposar a tese sustentada pelo padre
Luis Gonzaga Cabral e que tentei ilustrar
na ultima parte deste meu trabalho, res-
saltando a contribuigao dos jesuitas para a
formagao da patria brasileira, confesso
que dei muita atengdo a uma divida que
muitas vezes a mim se apresentou. Nao
seria esta afirmacao o produto de uma
magnificacdo do ocorrido, desco-
nhecedora da verdadeira realidade? Uma
afirmagao idéntica aquela de Nobrega, a
qual aludi no inicio, quando se referia ao
tamanho de nosso territério? Eram tao
poucos os jesuitas em comparagao com o
fruto tao rico que se lhes atribui. Encon-
trei uma dupla resposta que aquietou mi-
nhas davidas.

A primeira é que, apesar de poucos,
sempre estiveram juntos, unindo suas for-
¢as num trabalho de grupo com objetivos
bem definidos, num esfor¢o secundado e
iluminado pelo de muitos outros jesuitas,
congregados na estrutura universal da
Companhia.

Mesmo na Companhia de hoje, no Bra-
sil, esta é a resposta que encontro para o
resultado do trabalho que desenvolveram
os jesuitas desde que retornaram ao Brasil
numa primeira tentativa, em 1845,
quando, saidos da Argentina, foram
trabalhar no colégio-internato em Santa
Catarina. Hoje, os jesuitas todos que
trabalham no Brasil sdo pouco mais de
900, dos quais 171 estao no periodo de
formagao. Apesar do niimero proporcio-
nalmente pequeno, para uma nagdo de
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O padre Serafim Leite
grangeou conceito
elevadissimo da
inteligéncia brasileira
ao publicar a sua
Historia da Companhia
de Jesus no Brasil

150 milhoes de habitantes, num territorio
de oito milhoes de quildmetros quadra-
dos, sua atuagdo tem peso no Pais. Man-
tém eles 16 colégios de Segundo Grau, do
Sul ao Norte do Pais, em cidades como
Porto Alegre, Floriandpolis, Curitiba,
Sao Paulo, Rio de Janeiro, Belo Hori-
zonte, Juiz de Fora, Salvador, Recife, For-
taleza e Teresina, com um total de cerca
de 60 mil alunos, gozando todos eles de um
conceito que os coloca entre os trés pri-
meiros colégios de todas estas cidades.
Sao cinco os centros de estudos superio-
res que dirigem, com cerca de 55 mil alu-
nos, dos quais trés sao universidades: a
Catodlica de Recife, a Unisinos de Sao Le-
opoldo, vizinho a Porto Alegre, e a Ponti-
ficia Universidade Catélica do Rio de Ja-
neiro, que € a primeira universidade parti-
cular criada no pais hd 50 anos. Traba-
lhando em varios tipos de obras, 68 paro6-
quias, os jesuitas brasileiros dedicam-se
ainda as missoes, no territério da missao
de Diamantino, no Mato Grosso, hoje
transformada em duas dioceses, e na pre-
lazia da Ponta das Pedras, na ilha de
Maraj6 hoje também diocese. E impor-
tante relatar a histéria de uma obra dos
jesuitas modernos que ilustra bem a cola-
boracao para a formagdo de um povo que
pode provir do trabalho missiondrio.
Desde 1925 um jesuita italiano, o padre
Guido Del Toro, comegou a dedicar-se
em Sao Paulo ao trabalho junto aos japo-
neses emigrados do Japdo. Constituiu-se
uma Missao Japonesa no Brasil, com um
colégio proprio, o Sdao Francisco Xavier,
em Sao Paulo, para filhos de japoneses,
até hoje em funcionamento. Atualmente o
nimero de japoneses, filhos ou descen-
dentes de japoneses catdlicos no Brasil €
maior do que o dos catélicos japoneses
que vivem no Japao. E € inegédvel que esta
aproximagao religiosa representou um fa-
tor de integragdo, ao povo brasileiro, da
coldnia japonesa que se formou no Brasil.

A segunda resposta as minhas davidas
sobre o valor e extensao da obra realizada
pela Companhia de Jesus no Brasil pro-
veio da consideragao do rol de membros
notdveis da Ordem, que ilustraram sua
histéria nos dois séculos de que tratamos.

A obra atribuida a Companhia foi a
soma da vida e dedicacao de cada um dos
centenares de jesuitas que consagraram
suas vidas ao Brasil, na busca da maior
gléria de Deus.

E voltando-nos para estes homens, na
sua individualidade, que penetramos na
realidade existencial que constitui o te-
cido de que se formou aquela grupagao
humana. Deste modo encontramos a
chave do enigma da conduta e das deci-

soes, cuja responsabilidade muitas vezes
se dissolve na anonimidade da corpora-
¢ao. S6 assim poderemos perceber e tal-
vez compreender as limitagoes, fraquezas
€ compromissos que nao chegamos a en-
tender como possam estar presentes na
instituicao. Porque houve falhas e defi-
ciéncias na obra dos jesuitas no Brasil.
Seguramente nao foram estas as falhas
que serviram de justificativa para a sua
expulsao. Sao elas apontadas por historia-
dores modernos que, na maioria dos ca-
sos, referem-se a deficiéncias na defesa
dos indios e sobretudo a posicionamentos
com relacao ao cativeiro dos negros. E
delicada esta questao do julgamento his-
torico de pessoas € grupos tao distancia-
dos no tempo. Principalmente quando um
grupo de historiadores assume a tarefa de
rever a histéria da América sob a perspec-
tiva do oprimido, correndo o risco de co-
meter, no campo da histéria, o maior dos
pecados, que seria o do anacronismo. E
parece-me um anacronismo querer julgar,
com a consciéncia e a sensibilidade
evoluidas de hoje, a atuagcdo de pessoas
que viveram hd quatro séculos atras, con-
dicionadas pela visdo do mundo e das coi-
sas peculiares a sua época e que, talvez,
com suas atitudes contribuiram em algo
para evolugao de que hoje nos beneficia-
mos. Quic¢d o grande pecado de que po-
dem acusar estas pessoas seja nao o de
terem falhado moralmente no seu com-
portamento, mas o de nao terem sido ho-
mens geniais ou lideres carismaticos ca-
pazes de reformar a sociedade em que vi-
viam. E deste pecado dificilmente livrar-
se-a0 os proprios acusadores.

Ja no primeiro grupo de jesuitas
chegados ao Brasil em 1549, surgem no-
mes como os de Nébrega, que merecera
adiante mencao especial; do padre Joao
de Azpilcueta Navarro, "industrioso con-
vertedor de almas, a quem chegaram a
comparar com seu parente o Apostolo das
Indias, Sao Francisco Xavier®; e do padre
Leonardo Nunes, evangelizador da Capi-
tania de Sao Vicente, denominado pelos
carijos "Abaréguaci”, o grande sacer-
dote, e pelos tupis”Abarébebé”, o padre-
voador, pela facilidade com que se trans-
ladava de um ponto a outro.” No terceiro
grupo, que chegou ao Brasil, em julho de
1553, podemos citar o padre Luis da Gra
e 0 irmao José de Anchieta, de quem fare-
mos adiante especial mencgdo. Luis da
Gra, "antigo Reitor do Colégio de Coim-
bra, Colateral de Nébrega no provinciala-
to e, depois, ele mesmo Provincial no tri-
énio de 59 a 61, foi orador de prendas in-
vulgares, de quem escreveu Ferndao Car-
dim "tem muito bom pilpito e boas coisas
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O padre Luis Gonzaga Cabral, ao en-
frentar como eu esta tarefa de respigar al-
guns nomes de jesuitas ilustres, teve a
idéia de cingir-se a alguns que exerceram
o supremo governo da Provincia do Bra-
sil. Além de Nobrega, Anchieta e Luiz de
Gra, ja citados, arrola o padre Inacio de
Azevedo, irmao mais velho, que por isso
devera ser Morgado, de D.Jeronymo de
Azevedo e Athayde, conquistador de Cei-
lao, seis anos Vice-Rei da India; foi visi-
tador de 66 a 68 e pereceu mdrtir com
seus companheiros, as maos dos calvinis-
tas de Rochella, junto das Candrias, em
15 de julho de 1570, quando seguia para o
Brasil j4 nomeado Provincial®, e foi
ele, com seus companheiros, beatificado
por Pio IX, em 1854; o padre Christovao
de Gouveia, Visitador de 1583 a 1589; o
padre Fernao Cardim, Provincial de 1604
a 1609, que deixou a Narrativa Epistolar,
"incomparavel preciosidade historica” *;
o padre Simao de Vasconcelos, o imortal
Historiador da Companhia no Brasil, Pro-
vincial de 1655 a 1658; o padre Alexan-
dre de Gusmao, "talento polimorfo, que
em todos os ramos pareceu atingir a gran-
deza, homem de governo, duas vezes pro-
vincial e uma vez vice-provincial, litera-
to, asceta, arquiteto e hidraulico, escultor
e sobretudo homem de Deus”.

H4 ainda indmeros outros nomes que
mereceriam ser citados, muitos deles in-
tegrantes do magnifico rol de irmaos
coadjutores que pertenceram as duas pro-
vincias do Brasil. Citarei apenas dois que
foram os primeiros martires jesuitas no
Brasil, mortos pelos indios carijés numa
expedicao a eles feita, saida de Pirati-
ninga, a 24 de agosto de 1554: Jodo de
Souza e Pero Correia, "homem antigo da
terra”, que era considerado um "lingua”
excepcional.

Finalmente, impode-se uma especial
mengao dos trés maiores vultos de jesui-
tas que se dedicaram ao Brasil nestes dois
primeiros séculos e conquistaram um lu-
gar proeminente na propria histéria da pa-
tria brasileira: os portugueses padre Ma-
noel da Nobrega e padre Antonio Vieira e
o padre José de Anchieta.

Manoel da N6brega, Primeiro Provin-
cial da Provincia do Brasil, criada em
1553, Conselheiro dos governadores
gerais Tomé de Sousa, Duarte da Costa e
Mem de S4, propulsor da criacdo do pri-
meiro bispado do Brasil, intimamente li-
gado a fundagao das cidades de Salvador,
Rio de Janeiro e Sao Paulo, homem publi-
co de dotes notdveis de justiga, escritor de
peso, pacificador dos indios, oferecendo-
se juntamente com Anchieta como refém,
¢, sobretudo, homem de extrema dedica-

¢ao. Fala mais do que tudo este retrato de
Nébrega tragado por um conhecedor da
vida dos Padres e relatado em uma carta
do padre Ambrésio Pires: "Se visseis o
Nobrega, que € seu superior, verieis um
homem, que nao o parece, ¢ um homem
de engongos e de pele e ossos. Um rosto
de cera amarela, ainda que muito alegre
e sempre cheio de riso, uns olhos sumi-
dos, com um vestido, que ndo o sabeis se
o foi alguma hora, os pés descalgos, es-
folados do sol”. "Se com isto visseis sua
afabilidade, alegria espiritual e caridade
dentro e fora de casa; se visseis seus com-
pridos caminhos com poucos alforges e
bersoletes”; "o passar dos rios, alagoas,
lamas, matos sem caminho, fomes, sedes
nos despovoados, os perigos das ongas €
bichos”, "o cuidado de visitar agora a uns
€ agora a outros Irméos, que tem postos
entre os indios, tdo longe uns dos outros e
que tanto ama”.”

O padre Antonio Vieira é uma gléria
que o Brasil orgulha-se de poder compar-
tir com Portugal. Nascido em Portugal,
foi no Brasil, para aonde viajou ainda me-
nino, que fez todos os seus estudos. Com
razdo conclui Vilhena de Moraes, que
"bastaria o nome de Vieira para cobrir de
gléria o Colégio dos Jesuitas” da Bahia,
onde estudou.

No desejo de trabalhar como missio-
nério aprendeu o tupi-guarani € o Kin-
bundu, lingua dos negros angolanos,
tendo feito algum trabalho com indios e
negros na Bahia. Sua longa, variada e
venturosa vida é de nds todos conhecida,
e o primor do seu estilo de nés todos ad-
mirado. Sua luta indefessa pelos indios e
seu amor por eles desenvolveu-se de
varias formas e em vdrias etapas. Na
Corte de Lisboa, onde passou doze anos,
desde abril de 1641, quando voltou a Eu-
ropa, ja consagrado orador sacro, inte-
grando a delegagao que viera saudar Dom
Joao IV por sua ascensao ao trono de Por-
tugal. Na sua volta ao Brasil, em 1653,
deixando, com espanto de todos, invejé-
vel posicao em Lisboa para se dedicar ao
trabalho com indios, comec¢ando uma
vida nova aos 45 anos, como relata numa
carta sua ao seu rei: "Estou agora come-
cando a ser um missiondrio”. Na sualu-
ta em favor dos indios mostra-se impé-
vido e diligente. Volta a Portugal logo no
ano seguinte ¢ obtém a legislagao de
1655, que assegurou por anos um traba-
lho imperturbado dos missionarios. Logo
apoOs sua chegada ao Pard em 1653, fez
uma expedigao, viajando 700 milhas pelo
Rio Tocantins. Em 1659 fez outra expedi-
cao longa até os Nheengaba e em 1660,
com 52 anos de idade, aventurou-se a
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uma expedic¢ao até os tabajaras, viajando
por mar e por rio e atravessando depois o
sertao numa caminhada de 35 dias. Em
1661 volta a Portugal, expulso pelos
colonos do Maranhao, depois de ter sido
preso em Belém, apés a invasao do Colé-
gio pelo povo. Conseguiu reverter a situa-
¢ao com sua pregagao, mas, com a ascen-
sdo ao trono de Afonso VI, perdeu a sua
influéncia, sofrendo até processo diante
da Inquisigdo. Apds seis anos em Roma,
retornou ao Brasil em 1681, onde conti-
nuou sua atividade em favor dos indios,
até sua morte na Bahia, em julho de 1697.

O padre José de Anchieta ultrapassou
os limites da histéria da Companhia e do
Brasil. Ao ser declarado Beato pelo Papa
Joao Paulo II, em 1980, entrou no catilo-
go dos santos, que se ilumina com os es-
plendores da eternidade. Este reco-
nhecimento da heroicidade de suas virtu-
des indica-nos o grande movente que ani-
mava sua atuagao, como também a de
seus companheiros de ordem,todos eles
movidos pelo mesmo espirito.

Anchieta, nascido nas Candrias, "mas
intelectualmente filho de Coimbra”?, cul-
tivou com esmero as linguas portuguesa e
tupi. "Por meio de numerosissimas es-
colas de ler e escrever que abriu e dirigiu,
generalizou entre os indigenas a pratica
de nossa lingua”, e "foi no Brasil o cria-
dor da literatura patria”. "Os autos do
José de Anchieta fazem dele, sem favor,
o Gil Vicente das terras de Santa Cruz”,”
e mostrou-se poeta inspirado, versejando
em portugués e latim, cantor insigne das
glorias da Mae de Deus. Fundador da Ci-
dade de Sao Paulo, pacificador dos in-
dios, chegando a oferecer-se como refém
para assegurar o sucesso de uma negocia-
¢ao, abridor de estradas nas suas excur-
soes apostolicas, educador da juventude.
Sua figura resume o ideal do jesuita, da-
quilo que quiseram ser os centenares de
jesuitas que trabalharam no Brasil no pas-
sado que aqui recordamos, daquilo que
desejam ser os que hoje ainda 14 traba-
lham: um contemplativo na agdo, que
buscava amar a Deus em todas as coisas e
todas as coisas em Deus, que fez de sua
vida uma resposta de amor, numa entrega
absoluta de toda sua pessoa, seguindo a
licao do seu Mestre e Pai Santo Inicio,
que na Contemplagao para alcangar amor
ensina a "considerar com muita razio e
justica o que devemos de nossa parte
oferecer a Divina Majestade”, assim
como quem se oferece com grande afei-
¢ao: "Tomai, Senhor, e recebei, toda a
minha liberdade, a minha meméria, o
meu entendimento e toda a minha von-
tade, tudo que tenho e possuo; vés mo

destes, a Vos, Senhor, o restituo: tudo €
Vosso, disponde de tudo a vossa vontade;
dai-me vosso amor € graga, que esta me
basta”.** m

NOTAS

' Eduardo Prado, Conferéncias Anchietanas, p. 58
— citado por P. Luiz Gonzaga Cabral, Jesuitas no
Brasil, Companhia Melhoramentos de S. Paulo, p.
198.

* F. Mateos, S. J., "Pensamento Ignaciano sobre
Misiones de America”, Razon y Fe, Jan-Fev. 1956,
pp- 129/148.

* Padre Serafim Leite, Historia da companhia de Jesus
no Brasil, livraria Portugalia, Lisboa, 1938, p. 18.
‘Roberto B. Accioli e Alfredo D’E. Taunay, Histéria
Geral da Civilizagdo Brasileira, Edigoes Bloch,
19735 p. 27

* Accioly e Taunay, op. cit., p. 37.

¢ Ranke, Die Roemmischen Papste, Liv. VII, ci-
tado por J. Lucio D’Azevedo, Os jesuitas no Grao-
Pard, Lisboa, Livraria Edit. Tavares Cardoso & Ir-
mao. 1901, p. 10.

7 Alvaro de Amaral, "Padre Manuel da Nobrega, o
precursor do Bandeirismo no Brasil”, in Nébrega,
Publicacdo do Instituto Histérico e Gedgrafico de
Sao Paulo, 1970, p. 8

¢ John Hemming, Red Gold: The Conquest of the
Brazilian Indians, 1500-1760 — Haward Univer-
sity Press, 1978, pp. 487-492. O P. Serafim Leite
estima em 2.500.000, o nimero de indigenas no
Brasil daquela época (Suma Histérica da Compa-
nhia de Jesus no Brasil, p. 238).

° Padre Serafim Leite, S. J:, Histéria da Companhia
de Jesus no Brasil, Lisboa, 1938, Tomo I, pp. 19/20.
" Historia Geral da Igreja na América Latina,
Tomo 1I, Historia da Igreja no Brasil, primeira
época, Edit. Vozes, 1979, p. 184.

' Alvaro de Amaral, ibid.

" Joao Capistrano de Abreu, Capitulos de Historia
Colonial (1500/1800), Edicdao da Soc. Capistrano
de Abreu, Tipografia Leuzinger, 1928, p. 242.

" Padre Serafim Leite, S. J., Suma Historica da
Companhia de Jesus no Brasil, Junta de Investiga-
¢ao do Ultramar, Lisboa, 1965, p. 2

" Padre Serafim Leite, S. J., cit., p. 237.

's Pedro Calmon, Histdria do Brasil, século XVIII
— Conclusao, Volume IV, livr. José Olympio Edi-
tora, Rio de Janeiro, 1959, pp. 1158-1159.

'® P. Serafim Leite, S. J., Histéria da Companhia
de Jesus no Brasil, Tomo II, p. 3

" P. Serafim Leite, op. cit., p. 3

' P. Serafim Leite, op. cit., pp. 4 ¢ 5

-P. Serafim Leite, op. cit., p.

2 P. Luiz Gonzaga Cabral, S. J., Jesuitas no Brasil
(século XVI), Companhia Melhoramentos de S.
Paulo, p. 258.

2 P. Luiz Gonzaga Cabral, op. cit., p. 268

2 P. Luiz Gonzaga Cabral, ibid.

» Joaquim Nabuco, Centendrio Anchietano, Paris,
Aillaud, 1900, p. 397, citado por Luiz Gonzaga
Cabral, S. J., op. cit., p. 258.

* P. Luiz Gonzaga Cabral, op. cit., p. 266.

» P. Luiz Gonzaga Cabral, op. cit., p. 262.

* P. Luiz Gonzaga Cabral, op. cit., pp. 76/77

77 P. Helio Abranches Viotti, Anchieta: O Apdstolo
do Brasil, Edigoes Loyola, 1980, p. 24 e nota 20.
* P. Luiz Gonzaga Cabral, op. cit., p. 74.

» P. Luiz Gonzaga Cabral, op. cit., p. 74.

¥ P. Luiz Gonzaga Cabral, op. cit., 1975

* MB, II, p. 150, citado pelo P. Armando Cardoso,
S. J., Nébrega, Perfil de um Cardter — em Nobre-
ga, Publicagao do Instituto Histérico e Geogrifico
de Sao Paulo, 1970, p. 187.

2 P. Luiz Gonzaga Cabral, op. cit., p. 160

% §. Indcio de Loyola, Exercicios Espirituais, (234).



OMUNITARIA

~
>
F

516@ )uﬂ\o de 1991

aaw%

1@ do noscimenie

hecodelopia




Mesmo Sobrenome,
Mesmo Banco.
Uma empresaria que exige administracao
competente de sua Carteira de Investimentos.

Um engenheiro sem tempo para filas pede
um Banco interligado com a sua empresa.

Um fotografo, mais voltado a arte,
precisa de um Atendimento Personalizado.

Trés irmaos.
Trés diferentes razoes
para escolher o mesmo Banco,
que soube conquistar a confianca da familia.

Novas idéias, antigos ideais.
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