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Resumo

A monografia analisa a produgdo de Alceu Amoroso Lima na revista 4
Ordem, no periodo de 1928 a 1934. Associando essa documentacdo as outras
publicagdes do autor e a sua trajetoria ao longo décadas de 1920 e 1930, ¢
possivel compreender os dialogos que o autor trava com o seu periodo e com a
tradi¢do a qual se filia a partir de 1928, o catolicismo de teor militante. A partir da
acdo catolica, Alceu constréi um pensamento baseado na construgdo de um
passado ideal, identificado com o periodo colonial brasileiro, no qual a
catolicidade supostamente reinaria em sua maxima expressdo. Ao inserir a Igreja
no correr processual da historia, ele identifica a presenca de alguns homens que
alcangaram a eternidade através de sua santidade. Processo e exemplaridade
ganham em Alceu contornos de um pensamento catélico conservador que se
formava. A partir dessa construg@o historica, pode dar as bases da agdo possivel
no mundo a partir de duas frentes: a educagdo e a questdo social, dois focos de
disputa no periodo entre os diversos grupos que disputavam o poder,
principalmente a partir de 1930. A crise dos anos 1920 e a revolugdo de 1930 se
tornam capitais para se entender a construcdo do pensamento de Alceu enquanto

itinerdrio o grupo catolico.
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Pensamento Catolico; Alceu Amoroso Lima; Modernismo; Revolucdo de

1930; educacao.
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“Deus ndo descansa jamais”

Paul Gaugin



Introduciao

Foram muitos os modos que pensei para introduzir o texto que agora se
apresenta em sua versao final, e muitas foram as diividas que se mostraram frente
a cada possibilidade. Diante de um trabalho ao mesmo tempo tdo iniciatico e tao
amplo, as primeiras linhas - estas que agora escrevo- foram sem duvida as mais
dificeis. E um trabalho iniciatico porque, como monografia de conclusio de curso,
¢ um trabalho de formagdo e de pouco impacto no mundo académico. E, ao
mesmo tempo, tdo amplo em significado para aquele que o escreve, porque ocupa
o lugar do primeiro texto extenso e de cunho autoral das vidas que doravante
desaguam no mundo como historiadores formados.

Poderia comecar descrevendo o ano crucial deste estudo, o momento em
que ¢ definido o rumo do ator principal para este trabalho, ja presente no titulo
como objeto e sujeito de pesquisa. Se assim fosse, poderia dar inicio com aquela
tipica referéncia temporal que da o ponto inicial a inGmeros textos
historiograficos. Comegaria, portanto, com algo como: “O ano ¢ 1928, quando
Alceu Amoroso Lima se converte ao catolicismo”. O tom poderia ser dramatico,
explanatorio, ou apenas definidor do contexto em que se insere o autor.

Se quisesse me arriscar com formas mais audaciosas, poderia especular
sobre a cena de Amoroso Lima entrando na Igreja para ser abengoado, no
momento de sua conversdo - ou reconversdo, como ele mesmo chama - ao
catolicismo. O ar de mistério poderia pairar sobre uma introducdo que velasse seu
objeto principal até que fosse gradualmente revelado pela narrativa. Dessa forma,
envolveria um possivel leitor em uma aproximac¢ao com o tema ao se deparar com
o curso dos acontecimentos.

Em um primeiro momento, contudo, devido a impossibilidade de acertar
com comegos enigmaticos ou suntuosos, talvez a tarefa central fosse apresentar o
personagem principal da pesquisa, que ocupa, desde o titulo até as tltimas linhas,
o lugar de fio condutor de uma analise que o transborda. Critico literario,
industrial, burgués, catélico, intelectual. Muitas foram as defini¢des que ao longo
da vida carregou Alceu Amoroso Lima, e pelo menos dois foram os nomes pelos
quais respondeu. Foi conhecido também pelo pseudonimo Tristdo de Athayde,

com o qual assinava sua coluna literaria e alguns de seus livros e textos



publicados. Sua vida foi longa e sua atuagdo no mundo politico e cultural, intensa.
Por isso mesmo, ao longo da sua trajetoria ocupou diversos lugares distintos no
contexto social, intelectual e simboélico da sociedade brasileira. Os caminhos de
Amoroso Lima mostram as mudangas de um intelectual que marcou o século por
sua mobilidade. Do critico literario desvinculado de grupos artisticos especificos
em sua mocidade nos anos 1920 ao catdlico modelar dos intelectuais ligados a
Igreja na década de 1930, herdeiro de Jackson de Figueiredo; do cruzado militante
a servigo da hierarquia eclesiastica da era Vargas ao Amoroso Lima do Concilio
Vaticano II, defensor das liberdades e da Igreja do povo em tempos de Ditadura
Militar, as veredas sinuosas pelas quais passou o itinerario de Amoroso Lima pelo
século por vezes ganharam contornos, na memoria construida acerca de sua
trajetoria, de rupturas radicais. Uma analise mais aprofundada de seu pensamento
ao longo do tempo mostraria contudo que o Dr. Alceu - como era conhecido por
aqueles a sua volta ja em tempos de maturidade - nunca foi dado a rupturas
grandiloquentes’.

A sua conversdo ao catolicismo em 1928 ¢ de extrema importancia para que
entender ndo somente a analise desse trabalho, mas toda a trajetoria de Alceu. Ja
consagrado como o principal critico da geracdo modernista - movimento que ao
longo da década de 1920 havia ganhado centralidade nas discussdes culturais do
pais -, sua conversdo causou espanto a muitos contemporaneos como Mario de
Andrade e Sérgio Buarque de Hollanda, que expressaram publicamente seu
descontentamento com os rumos do critico. Desde 1919, Amoroso Lima
publicava semanalmente sua coluna literaria no periodico O Jornal, e ao longo da
década seguinte ganharia destaque, lancando alguns nomes a cena publica e
criticando outros. Apesar de ndo ter se vinculado a nenhum grupo especifico, sua
critica seguiu sua geracdo e as propostas da estética modernista desde antes da
Semana de Arte Moderna em 1922. Consolidado seu lugar proeminente, causava
espanto sua conversdo principalmente pelo carater militante de que se revestia o
recém convertido, influenciado por nomes como Jackson de Figueiredo e Leonel
Franca e pela perspectiva de recuperacdo do mundo pela moral catdlica.

Talvez fosse interessante, ainda, comecar por falar da criag@o de teor elitista
em seus anos de formacdo. Nascido em 1893 e tendo crescido no nimero 2 da
estrada do Cosme Velho, vizinho do ja velho Machado de Assis, Alceu em suas

, . 2 . - . o
memorias” relembra a instrugdo particular que recebeu de Jodo Kopke, que
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naquele tempo era ja professor consagrado. Amoroso Lima lembra com carinho
dos métodos de alfabetizagdo inovadora de Kopke, a quem atribui
anacronicamente o atributo de predecessor das inovag¢des na educagdo que seriam
postas em discussao décadas depois. Relembra que o professor particular ensinava
a ele e a um criado da casa enquanto caminhavam pela grande chacara do Cosme
Velho, a partir de cartilhas com imagens e palavras, e que s6 aprenderia as letras
do alfabeto individualmente ja mais velho, prestes a ingressar no Ginasio
Nacional, como chamava-se entdo o atual Colégio Pedro II.

Kopke ¢ lembrado por Amoroso Lima em suas memorias como um dos
mestres que cruzaram a sua vida. Mestres, segundo ele, porque, mais do que
professores, ndo s6 transmitiam ensinamentos, mas eram homens de cultura que
ensinavam a viver. Para ele, a cultura era o cerne de uma formagdo mais profunda,
entendendo-a como “aquilo que fica em nos do esquecimento daquilo que
aprendemos” *. Ao lado de Jodo Kopke na infincia, na adolescéncia o nome de
Silvio Romero, ja como professor da Faculdade de Direito, ¢ evocado como outro
mestre que teria, segundo Alceu, sido central na sua formagao.

A passagem pelo Ginasio Nacional ¢ tomada pelo autor como um esforgo do

pai - em recusa, nas suas palavras, a educacdo piedosa dos “colégios de padre” —
para que o filho pudesse frequentar um colégio junto a jovens de diversas classes
sociais. Industrial do Distrito Federal, dono de uma fabrica de tecidos que seria
herdada pelo filho, Manuel Jos¢é Amoroso Lima, pai de Alceu, acreditava que ele
precisava conviver com os filhos de familias de trabalhadores e de classe média
baixa em um colégio “popular”. Com isso, ‘“contrariava a tendéncia da
generalidade das familias a que me achava ligado pelo nascimento e condi¢do
social” *.
Evidentemente, essa contrariedade nos serve menos a compreensao de sua
formagdo e mais da constru¢cdo de sua memoria e do lugar que ocupa ja nos anos
1970 - quando suas entrevistas dadas a Medeiros Lima s3o transcritas e
compiladas no livro Memorias Improvisadas. Talvez seja por aqui, pelas
memorias de e sobre Alceu, que eu deva comecar efetivamente.

Essa memoria, a que contribuiu o proprio Amoroso Lima, consolidou a
partir dos anos 1970 a imagem de um intelectual defensor da liberdade, um
académico preocupado com a populagdo e com os direitos fundamentais do povo.

Construiu a imagem de um homem plural, aberto, que acreditava na harmonia
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entre as classes e no respeito matuo. E nesse sentido que Antdnio Carlos Villaga
define recorrentemente Alceu como um defensor da liberdade, um liberal, de
natureza académica’. Em Memorias Improvisadas, muitas vezes, sua vida ¢é tecida
através das sucessivas influéncias intelectuais que recebeu ao longo do tempo. As
memorias do intelectual sdo, portanto, também intelectuais, e a trajetoria toma a
forma de uma linearidade em que influéncias se sucedem, moldando o
pensamento do agente como um desenvolvimento racional. Fica claro no inicio do
livto de memorias a linearidade com que se encadeiam e se sucedem as
influéncias de Kopke, Silvio Romero e Henri Bergson - este ultimo, filésofo
francés de grande proeminéncia no inicio do século XX -, todos seus professores
em alguma altura da vida. Alceu se aproximaria cada vez mais das discussdes
filos6ficas em curso na Europa, em especial com Bergson, cujos cursos
frequentou durante sua estada em Paris em 1914, tendo voltado ao Brasil ja apds o
inicio da Grande Guerra. Ao que denomina influéncias de presen¢a, na mocidade,
cle ainda adiciona trés influéncias literarias: E¢a de Queirds, Machado de Assis ¢
Anatole France, autores centrais na formagdo da juventude da época, segundo ele.
Desse modo, compde o quadro do ceticismo jovem que afirma ser caracteristico
de sua geragdo naquela época.

A todo momento, Alceu relaciona suas memorias pessoais com o que
entende como um sentimento de geracdo. Nele, percebe, a partir de seus proprios
caminhos, os caminhos de seus companheiros e, a partir desses trajetos distintos,
identifica o sentido das buscas de seus contemporaneos. Essa trajetoria se
desenvolveria, ao longo de sua mocidade, como um movimento do alheamento ao
engajamento. E nesse sentido que percebe a falta de comprometimento, o
diletantismo, definido por ele, de uma geracdo que nao se sentia ligada a0 mundo
ou a alguma causa. Essa memoria do esvaziamento, interpretado como um
sentimento burgués de ndo comprometimento, resultava na falta completa de
sentido para a vida. S6 com a Grande Guerra ¢ com o fim do sonho civilizatério
europeu sua geracdo teria acordado para o perigo de tal diletantismo e buscado
cada vez mais engajar-se em projetos.

A dissolugdo do sentimento de ligacdo com uma Europa que outrora fora o
grande bastido civilizatério e que entdo mostrava sua verdadeira face
ensanguentada e destruida teria feito seus companheiros de geragdo, como ele

mesmo, buscar na propria terra os lagos que os uniam e que poderiam dar sentido
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ao mundo a partir de entdo. Essa memoria, ¢ preciso dizer, que confere a primeira
geracdo modernista um lugar de vanguarda na busca do nacional, ¢, antes de tudo,
uma construgdo posterior que, ao rememorar, confere sentido ao desencadeamento
de fatos de forma retroativa. Como qualquer exercicio de rememoragdo, Alceu
tece o caminho de sua vida e confere significado as suas escolhas a partir do
futuro consumado.

Essa construcdo, no caso de Amoroso Lima, ganha contornos interessantes
no momento em que se conecta com a propria memoria que foi consolidada sobre
o movimento modernista. A relagdo ndo € arbitraria, principalmente devido ao
fato de que, como afirma Saulo Gouveia, ¢ Alceu, junto com Mario de Andrade,
que constituem em primeiro lugar o que chama de “Narrativa Mestra do
Modernismo” ®. Uma narrativa que define a primeira geragio modernista como
absolutamente inovadora e a primeira a preocupar-se com 0s aspectos nacionais -
e que ja ha algumas décadas é questionada - fora consolidada, segundo Gouveia,
nos anos 1940 a partir das analises de Alceu e Mario sobre 0 movimento. Nas
Memorias Improvisadas, Amoroso Lima iria tecer os caminhos de sua vida
firmemente atrelados aos de sua geracdo, nessa narrativa entdo consolidada.

E a partir dessa trama tecida por ele que ganham sentido a sua mocidade, a
sua critica literaria e, posteriormente, a sua conversao, em 1928. O periodo a partir
de 1928, passando pela Revolugdo de 1930, ¢ compreendido como de
impossibilidade do que ele chama de alheamento, em que o engajamento seria
inescapavel. Assim, justifica sua conversdo quase como uma entrada no mundo,
dando adeus a disponibilidade - titulo de um texto que escreve no mesmo ano - e
entrando em um mundo de a¢do. Assim tece os fios de sua memoria, que ficariam
marcados na memoria que dele se constituiu apds sua morte, em 1983, aos
noventa anos. Essa teria como fio principal uma frase recorrentemente repetida
em entrevistas, em que diz:

Geralmente somos amigos da liberdade quando mogos e partidarios da disciplina
quando velhos. Literariamente e até sociologicamente, fui amigo da disciplina na
mocidade e amigo da liberdade na velhice.’

A construgcdo da memoria de Alceu da sentido a sua trajetéria como um

caminho que vai da disciplina a liberdade. Se no inicio da sua vida foi um
defensor da ordem, da tradicdo, da religiosidade, como ele afirma, o trajeto de
amadurecimento o teria levado a defender as liberdades ja em sua velhice. Este

inicio, no caso, ¢ entendido como o momento da conversdo, que o teria levado a
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atuar politicamente. No entanto, ele mesmo define como s6 a partir da morte de
Jackson de Figueiredo, no mesmo ano, adotaria totalmente a doutrina
disciplinadora da ordem defendida por Jackson.

Ao longo da década de 1920, nos anos anteriores a sua conversao, Amoroso
Lima trocou intensamente correspondéncias com Jackson, lider de um grupo de
intelectuais catolicos que girava em torno da revista 4 Ordem, exerceu no critico
uma influéncia importante. Seu processo de conversdao, como ele mesmo chama
aten¢do, se alongou durante anos de intensa discussdo. Mesmo que para aqueles
que estavam a sua volta tal mudanca pudesse parecer uma metamorfose repentina,
a conversdo pode ser melhor entendida pela ideia - vinda do 1éxico religioso - de
metandia, como um processo de mudanga de pensamento e arrependimento que
acontece ao longo do tempo, continuamente. Ao discorrer sobre as conversas com
Jackson, ele marca bem a diferenca entre o pensamento autoritario do mesmo e a
sua propria dimens3o anti totalitaria, “antitradicionalista, colocando sempre a
liberdade acima da autoridade” ®.

S6 apos a morte de Jackson que, segundo Alceu, sua influéncia estaria
completa. Herdando a posicdo do mestre como diretor do Centro Dom Vital: “a
partir dai caminhei numa outra direcdo, passando do liberalismo anterior para uma
posicdo ortodoxamente autoritaria, baseada no sentimento da disciplina e da
ordem.”’.

Assim, o caminhar para o “sentido da liberdade” na velhice envolve-se, a
partir do tecido da memoria, em um sentido de retorno as convicgdes anteriores e
propriamente suas, em oposicdo a absor¢do que fizera nesses anos do pensamento
jacksoniano. A memoria do periodo de recém convertido ganharia uma dimensao
de fuga de si mesmo, para retornar a si nos anos de maturidade.

E sintomatico que, neste caso a memoria da vida de Amoroso Lima esteja
sendo construida em um momento ja avancado da sua vida, e que suas convicgoes
mais aguerridas dos anos 1930 sejam vistas quase como um desvio. Poderia ser
feita uma analise de como a memoria sobre ele alterou-se ao longo do tempo
tendo em vista seu livro de memorias e comparado-o com as duas biografias
escritas sobre ele: a primeira publicada no ano de sua morte, em 1983, por

Antonio Carlos Villaga, intitulada Desafio da Liberdade, ¢ a segunda por seu neto

em 2015, intitulada Histérias de meu avo Tristdo. Infelizmente tal estudo, muito
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além do folego deste trabalho, ainda devera aguardar um futuro para que possa ser
feito.

Suas memorias, contudo, ja nos anos 1970, no fim da vida, fazem em parte
o trabalho que através de seu pseudonimo fizera ao comegar sua trajetoria de
critico em 1919. Ao ser chamado para publicar uma coluna literaria n’O Jornal,
decidira assinar sob o pseudonimo de Tristdo para que sua producdo ndo fosse
confundida com sua atuagdo industrial. Em 1918, Alceu herdara do pai a posi¢éo
de presidente da Companhia de Fiagdo e Tecidos Cometa, cargo que exerceria até
1937. Esta posi¢ao preocupou o critico iniciante, receoso que pudessem confundir
sua atuacdo de industrial com a de critico. Por isso, passa a assinar com o nome
Tristdio de Athayde. Essa estratégia, que buscava desvincular o critico das
questdes sociais, comega a esgotar-se quando Amoroso Lima passa a ser
conhecido ao longo da década de 1920. Seus dois nomes, Alceu e Tristdo, a partir
de certo momento passariam a ser usados de modo intercambiavel para referir-se a
ele. No entanto, durante o periodo que este trabalho analisa, ele ainda assina os
seus trabalhos com o pseudonimo, salvo nos momentos em que o assunto o
concerne pessoalmente, como no texto que publica em homenagem a Jackson.
Para ele o autor - Tristdo - ndo poderia ser confundido com a pessoa - Alceu.

Na construcao de suas memorias também sua trajetoria intelectual € tecida
em grande parte de modo a velar sua condigdo de industrial. A consciéncia da
trama do intelectual ativo, foi negada a presenca inescapavel da urdidura do
agente social pertencente a nova burguesia urbana industrial que ganhava forca no
Brasil no inicio do século. Se, a essa trama, ndo pudermos entrelagar a urdidura do
carater social de Alceu enquanto agente social, ndo poderemos tecer com precisdo
a tapecaria de sua vida, assim como os tecidos produzidos pela fabrica que entdo
herdara de seu pai ndo poderiam ser produzidos apenas por fios em paralelo.

E tendo isso em mente que se pode tragar, como o fago no primeiro capitulo
deste trabalho, os caminhos das estruturas sociais e simbdlicas que na década de
1920 reordenam o campo politico e cultural brasileiro. E a partir do entendimento
preciso do lugar que Amoroso Lima ocupa na sociedade brasileira que se podera
compreender como ele age e reage ao meio em constante mudanga, como absorve
e propde formas de se relacionar com o mundo, politica, social e esteticamente. E
a partir disso que se poderd relacionar, no segundo capitulo, como o seu

pensamento constroi e da a entender o mundo a sua volta. Como o ataque ao
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mundo burgués ganha o tom de um combate cultural e moral, mas raramente
estrutural, ¢ o combate ao comunismo se insere em sua analise historica. Como
esse combate que toma forma, em seus textos, de uma critica de carater
intelectual, ndo podem ser separadas das tensdes que teve com a ANL, que
chegou a acusar a Cometa, industria presidida por Alceu, de utilizacdo de trabalho
infantil e de oferecer condi¢des de trabalho degradantes'”.

Talvez seja precisamente esse o ponto central de uma introdugao como essa,
afinal de contas. Mostrar as bases sobre as quais fago minhas observagdes no texto
que se segue, € como essas observacdes se encadeiam ao longo do texto. Nos dois
capitulos da monografia, fago uma analise da obra publicada por Amoroso Lima
nos anos entre 1928 e 1934. Nesse periodo, entre sua conversdo e a primeira
constituicdo da era Vargas, momento em que mais publicou durante toda a sua
vida — escreve vinte livros em sete anos, além de seus artigos para 4 Ordem ¢
outros periddicos - Alceu organiza um certo tipo de pensamento que deveria servir
de base para guiar a constru¢do de um conhecimento fundamentalmente baseado
na moral catélica. Para que isso seja possivel, o primeiro capitulo busca
compreender o contexto em que se insere o autor nesses tempos, do esgotamento
dos anos 1920 a abertura do inicio dos anos 1930.

Esta pesquisa, como todo projeto a essa altura das nossas vidas, comecou
mais ambiciosa do que seria possivel levar adiante. Em um projeto preliminar,
buscava analisar o pensamento de Alceu estendendo-me até 1945. Isso porque o
primeiro contato que tive com o autor foi ainda em meu primeiro ano de iniciagdo
cientifica, quando decidi pesquisar a fundacao da Pontificia Universidade Catolica
do Rio de Janeiro em 1940. Ainda no segundo ano de faculdade, em meu primeiro
ano como bolsista do Nucleo de Memoéria da PUC-Rio, queria entender as bases,
o contexto e a justificativa para a construcdo, naquele momento e naquele lugar,
de uma universidade catolica ligada a Santa Sé.

Foi desse modo que me aproximei de nomes como os de Alceu Amoroso
Lima, do padre Leonel Franca e de Dom Sebastido Leme, trés dos principais
atores na fundagdo da Universidade. Com o tempo a pesquisa focou-se em
Amoroso Lima, em especial pelo interesse de compreender o lugar que um tipo de
intelectual como ele ocupava na sociedade. A partir dai pude perceber como as
disputas intelectuais revestiam-se de disputas simbolicas, e como os temas

comuns entravam nas discussdes a partir do momento que os diversos grupos
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viam neles posigdes valiosas de constru¢do de uma visdo de mundo que pudesse
justificar uma agao efetiva na sociedade. A ordenagdo que Alceu faz do mundo ¢ a
ordem que ele insere no mesmo ndo estdo desvinculados dos processos politicos,
sociais ou até mesmo urbanos daquele periodo. Pelo contrario, a disputa simbolica
buscava exatamente o poder que conferisse legitimidade a ordenacdo da cidade
letrada que estava em jogo'.

Algumas dessas ordenacdes podem ser percebidas até hoje, a partir dos
signos que mantiveram-se através dos tempos. Seja nas vielas, alamedas e prédios
da PUC-Rio, que carregam os nomes daqueles que marcaram sua trajetoria - como
a alameda Alceu Amoroso Lima ou os edificios Cardeal Leme e Leonel Franca -,
seja nas intervencgdes e reverberagdes na cidade, para aquele que domina sua
leitura, “ha um labirinto de ruas que s6 a aventura pessoal pode penetrar ¢ um
labirinto dos signos que s6 a inteligéncia raciocinante pode decifrar, encontrando
sua ordem” ',

Por isso, ao contrario do que nos sugere o critico, preferi utilizar o proprio
nome de Amoroso Lima neste trabalho, por entender que sua producdo, seja de
tecidos, de signos ou de influéncias, ndo estd desvinculada do homem que descia
do Cosme Velho - e posteriormente das Laranjeiras -, e se dirigia, a pé, de bonde
ou como fosse, a Praca XV, onde ficava o Centro Dom Vital. Em ultima instancia,
assim como numa carta de Jackson de Figueiredo, posso dizer que “¢ porque

NP C s . 13
Tristdo ¢ Alceu que Tristdo me interessa” .
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Capitulo I - Modernos Vetores
1.1. Tempos de Encruzilhada

A populacdo saia de suas casas as pressas na madrugada do dia 27 de
janeiro. Confusos, assustados, a noite fora marcada pelo susto dos moradores
diante do abalo sismico que pegou de surpresa os moradores de Sdo Paulo naquele
inicio de 1922. As quatro da manhd, o povo, que a essa hora dormia
tranquilamente, foi sendo acordado pelos tremores de terra que, tdo logo vieram,
ndo tardaram cessar. Apds a breve tempestade de susto e incerteza, a populagéo
dificilmente voltaria aos seus comodos, tdo pouco dormiria tranquilamente, como

informa a edigdo de 28 de janeiro d’O Jornal'

. Em meio a noticias de greves na
América do Norte, da nova exposicdo de arte retrospectiva no Museu de Belas
Artes, na Cinelandia, e da feira internacional do livro em Florenga, o periddico
divulgava as noticias vindas da capital paulista e as analises de seus efeitos. O
terremoto teria afetado principalmente as cidades no triangulo entre a capital
paulista, o Rio de Janeiro e Pogos de Caldas, em Minas Gerais. A pagina do
Correio da Manha desse mesmo dia afirmava que os efeitos sismicos foram
sentidos também em Petropolis, “ndo tendo registado qualquer desastre” .

Os assustados moradores de Sdo Paulo aquele momento ndo poderiam
prever a quantidade de abalos sismicos o pais sofreria ainda naquele simbolico
ano de 1922. Explicitos ou ndo, o ano do centenario da independéncia do Brasil
ndo marcaria ainda nenhum fim, mas inumeros comegos, quebras, que pelas
brechas de uma estrutura em vias de esgotar-se, reorderariam as placas tectonicas
ha tanto tempo em movimento, mas que a partir de entdo passariam a colidir-se
entre si. Esses abalos - simbdlicos abalos - mais do que comegos explosivos ¢
retumbantes, marcavam reordenagcdes no campo simbolico em vias de se
reestruturar.

O ano que marcou o centenario da independéncia foi palco de intimeros
eventos que, se ndo foram marcantes para seus contemporaneos, ganharam sua
dimensdo com o desenrolar da historia. O Rio de Janeiro, capital federal, foi palco
da Exposi¢do Internacional. Celebragdes da crenga no progresso como lei da

historia, a partir de 1850 e, em especial, na virada do século XIX para o XX, as

exposicoes internacionais foram uma verdadeira festividade dos avangos técnicos
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internacionais, constituindo uma verdadeira vitrine'® do que se pretendia ser o
mundo civilizado. Essa festa do progresso contava com participagdo de varios
paises e cada um, em seu pavilhdo ou espago proprio, apresentava o que tinha de
mais novo e representativo. Palco da exposi¢cdo em 1922, a capital do Brasil
demonstrava a for¢a de seu passado em sua modernidade e buscava marcar seu
ingresso definitivo no concerto das nagdes civilizadas e progressistas. O marco da
Exposicdo no Brasil como ingresso na modernidade, contudo, apesar de um
projeto politico central pelo governo brasileiro, ja ndo carregava a significacdo
que outrora tais exposi¢des envolviam. Compreendidas como arena pacifica do
mundo civilizado, as exposi¢des evidenciavam supostamente a oposicdo entre a
civilizacdo - que em seu estagio evolutivo prescindiria das guerras do passado - ¢
a barbarie dos povos primitivos - violentos e em constante conflito. Ora, esse
imaginario, que permeou o sonho da Belle Epoque europeia, caiu por terra com a
Grande Guerra iniciada em 1914. Ao sonho da sociedade civilizada e livre dos
conflitos, contrapds-se o horror da guerra e da mobilizacdo armada. As exposi¢oes
internacionais, antes palco do desenvolvimento dos povos e evidéncia do fim dos
conflitos armados, esvaziaram-se de seu significado primevo.

Se este esvaziamento pode explicar a possibilidade, apés 1918, de que uma
exposicao fosse feita em um pais tdo periférico, ndo era isso que tinham em mente
os oligarcas brasileiros. A exposi¢do ainda era vista como a possibilidade de
mostrar ao mundo, finalmente, a grande trajetéria da sociedade brasileira que
modernizava-se. A forte eloquéncia da valorizagdo do século que havia decorrido
desde a independéncia fazia contraste com as novas formas de producdo e agdo
politica e social. Nesse mesmo ano, quatro eventos marcam novas perspectivas,
quatro comecos, que indicam uma insuficiéncia - aos olhos destes homens - dos
mecanismos vigentes até entdo. A fundacdo do Partido Comunista Brasileiro
(PCB), A Semana de Arte Moderna em Sao Paulo, A fundag¢do do Centro Dom
Vital e a revolta do Forte de Copacabana marcaram os primeiros episodios dessa
rearrumacdo de forgcas em 1922. Cada um deles traziam propostas e formas novas
de organizagdo social. No campo do trabalho, artistico, religioso e militar, esses
diversos comegos indicavam reordenagdes, como sera analisado mais adiante, de
formas e estruturas que veriam seu esgotamento na década nascente.

No dia seguinte ao terremoto, na edi¢do do dia 29 de janeiro d’O Jornal, a

coluna “Vida Literaria”, assinada por Tristdo de Athayde, trazia a analise de
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quatro publicagdes do ano anterior. Ao escrever sobre estética, narrativa, entre
outros assuntos, o critico que ao longo da década se firmaria como figura
importante no cendrio artistico carioca dava especial énfase ao texto de Flexa
Ribeiro, Narciso, sobre o qual chama atencdo para o sensualismo ¢ o
intuicionismo moderno que trazia consigo uma estética que ndo se prende a logica
para explicar o mundo. O impressionismo literario, que define como a liberagao
do subconsciente por esse intuicionismo, ¢ celebrado na obra de Flexa Ribeiro, ao
passo que ¢ criticado no caréter pretensamente impressionista de Aguas Fortes, do
estreante Augusto Gongalves de Sousa Janior'”.

Os ventos da modernidade ja eram sentidos'®. Os caminhos estéticos e
politicos eram trazidos pelos movimentos tectonicos que ja indicavam as
mudangas por vir. E foram sentidos através do esgotamento das estruturas da
Primeira Republica, que desde a Reacdo Republicana, passando pelos eventos de
1922, ao ponto de, em 1928, ao falar de sua conversdo, Alceu Amoroso Lima
afirmasse em entrevista citada por Antonio Alcantara Machado:

Se ndo fosse catdlico, seria comunista. E que a época é de militantes. Cada vez
mais se admite menos a existéncia dos furta-cores ou dos multicores. A gente é ou
ndo ¢é. Ndo ¢ possivel, hoje, ao intelectual [...] aquele alheamento que ja foi regra e
chegou a ser orgulho da irritavel classe. Agora tudo ¢ acdo social. Queira ou ndo
queira, o homem ¢ empurrado para a encruzilhada, posto diante do dilema: tem que
decidir, os problemas se apresentam como de vida ou de morte. E chega por isso o
momento em que o instinto de defesa acaba vencendo a covardia e o comodismo. "’
Essa dimensdo aparece também nos dois testemunhos de convertido de

Amoroso Lima, textos publicados no momento de sua conversdo, e que atestam a
mudanca de rumos do intelectual. Em “Adeus a Disponibilidade” (1928), carta
aberta as criticas feitas por Sérgio Buarque de Hollanda, afirma estar lutando
contra uma tentacdo quase adolescente de ndo se comprometer, um alheamento
que seria romantizado por um tipo de pensamento ingénuo, ¢ que o homem, “por
excesso de liberatismo, [estaria caminhando] para a serviddo” 0 e que o
comprometimento seria ndo uma amarra, mas a verdadeira libertagio. Em
Tentativa de lItinerario (1929), afirma que a beleza da juventude consiste
exatamente em abragar uma causa, coisa que ha meio século havia perdidozl.

Tais posturas adotadas por Alceu explicam em parte a polémica e assertiva
afirmacdo anterior: “se ndo fosse catolico, seria comunista”. Aparentemente

contraditoria para os termos da época, a frase precisa um ponto de engajamento

especifico. No ano - 1928 - em que o Bloco Operario e Camponés (BOC) se
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firmava como ator na dinamica politica associado ao PCB e que a crise das
oligarquias tradicionais era sentida entre cisdes e disputas, ¢ significativo que,
para um intelectual investido nos rumos do pais, essas fossem as duas formas de
engajamento total no encaminhamento politico da nag¢do. Sobre os novos atores
politicos surgidos de grupos intelectuais, Sérgio Miceli identifica a passagem de
um ideal politico classico - aquele que separa politica e letras - para um novo tipo
de olhar, patente nos casos de Antonio Alcantara Machado e Guilherme de
Almeida, que “prenunciavam a impossibilidade de reproduzir a carreira e o
itinerario politico de seus pais” **. Essa nova forma de construir um itinerario
politico esta dada nas inimeras propostas e alternativas que sdo postas em jogo
nos anos de 1928-29. O modernismo, a essa altura, como se vera, se divide em
diversas correntes e propostas, itinerarios, por assim dizer, para os rumos culturais
do pais. Sérgio Buarque, em oposi¢do aos rumos de Amoroso Lima, defende que
se deve “viver em mobilidade”, longe dos idealismos faceis®. Ao contrario, no
entanto, “o momento era refratario a prudéncia e circunspecgdo, desprezando a
mobilidade em louvor da mobilizacdo.

Em 1928, o Manifesto Antropofagico, de Oswald de Andrade e Macunaima,
de Mario de Andrade, revitalizam o cenario do modernismo. Retrato do Brasil, de
Paulo Prado, apresenta um quadro historico da crise vivida pelo Brasil, “fazendo

. oy : 25
um balanco das alternativas drasticas que se ofereciam”

, afirmando que as
solugdes terapéuticas para os males politicos e sociais ndo mais faziam efeito, e
que se deveria recorrer a cirurgia, ou seja, para solucionar os problemas do Brasil,
apenas a guerra ou a revolu¢cdo. Amoroso Lima identifica o livro de Paulo Prado,
junto com Bagaceira, de Jos¢ Américo de Almeida, como os dois grandes
sucessos do ano de 1928 e que trazem o espirito de “desliteralizacdo da literatura”
que vinha sendo produzida®. O fator marcante do ano de 1928 teria sido, apesar
de sua inexpressividade em termos editoriais, o aparecimento de “revistas
literarias marcando as tendéncias diversas da nossa atualidade” *’. Além da
Revista de Antropofagia e da nova forma d’4 Ordem, chama atengdo para o
surgimento de Festa, com uma proposta espiritualista dentro da estética
modernista, do grupo dinamista em torno da revista Movimento Brasileiro e dos
marxistas da revista Cultura. A efervescéncia de propostas novas e de itinerarios

de engajamentos continuam no ano seguinte. Em 1929, o manifesto Nhengacu

Verde-Amarelo inaugura o Verde-Amarelismo como um modernismo voltado
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para o passado mitico, nacionalista e fundamentalista, tendo a frente Plinio
Salgado e Cassiano Ricardo. Os dois viriam a ocupar lugares importantes na
configuragdo politica na década seguinte, sendo o primeiro o fundador e lider da
Acao Integralista Brasileira e o segundo um intelectual chave para as articulagdes
culturais do governo Vargas, em especial no Estado Novo. Ainda em 1929, Alceu
ja identifica um “convencionalismo modernista, que ¢é preciso combater
decididamente”, e que a “brasilidade forgada da literatura (...) é tdo falsa quanto

\

28 . o
” 2% concomitantemente a critica de Alcantara Machado ao

sua imbrasilidade
afirmar que escrever “brasileiro” tinha virado moda®.

O tenentismo ja havia se firmado como modo de agdo politica eficaz e
legitimado, ¢ mesmo que desde 1927 a Coluna Prestes tivesse se dissolvido e
deixado de atuar, o imaginario revoltoso tenentista ainda rondava a imaginacao de
muitos. A cisdo interna na oligarquia paulista tinha levado a criagdo, em 1926, do
Partido Democratico, que mais tarde se aliaria as oligarquias estaduais
secundarias na formacdo da Alianga Liberal.

Edgar de Decca afirma justamente que “no periodo de 1928 existiam em
Sdo Paulo pelo menos trés propostas de revolucdo vindos de agrupamentos
politicos diferentes: o Partido Democratico, os ‘tenentes’ ¢ o Bloco Operario ¢
Camponés” *°. Tendo como base de analise os movimentos de classe, chama
atengdo para formas revoluciondrias que podem ser identificadas por uma
oposicao interna da elite agraria, um bloco militar ligado a propostas da burguesia
urbana *' ¢ um ligado as classes trabalhadoras e camponesas. “Havia, portanto,
lugares diferentes definidos pelo termo revolucdo e a possibilidade de se encontrar
um acordo entre as diversas propostas politicas” **.

A forte presenca do ideario revolucionario e da dimens3o da mobilizacdo e
da acdo propiciaram uma conjuntura favoravel a coalizdo revolucionaria. O
contexto efervescente e a insatisfacdo geral, associados a critica que os
intelectuais modernistas faziam ao desengajamento reflexivo, propiciaram as
condicdes para que fosse levado a cabo a ruptura da continuidade republicana, a
primeira desde a Constitui¢ao de 1891.

Como ainda afirma De Decca, a constru¢do da memoria historica
proporciona, como proporcionou, a lembrancga e o esquecimento de acordo com os
interesses politicos aos quais a construgio dessa narrativa se vincula. E nesse

sentido que ele denuncia o esquecimento da presenca e participagdo dos
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trabalhadores do Bloco Operario ¢ Camponés (BOC) na revolugdo. Mais do que
isso, Gettlio Vargas, a partir da tomada do poder, se esforca a construir uma
narrativa da revolugdo que possa tecer os elementos que a preexistiram e que
foram legitimados ao longo das disputas politicas. Nesse tecer narrativo os
elementos principais e que a partir do final da década de 1920 ganharam
centralidade no imaginario comum se desenham com clareza. O tenentismo se
torna “moeda cobigada no processo revolucionario de 1930, pois representa o
mais legitimo representante do interesse nacional e tinha um relativo contetido
popular” **. Por mais que a composicio da Alianga Liberal ndo estivesse
vinculada ao tenentismo, sua presenca na articulagdo revoluciondria conferiria um
carater legitimador ao movimento. O tenentismo passaria, no primeiro momento,
a compor as forgas que caracterizaram o governo provisorio.

Além dos tenentes, outro grupo seria engolfado pela narrativa
revolucionaria. Em discurso, Vargas afirmava: “As for¢as coletivas que
provocaram o movimento revolucionario do modernismo na literatura brasileira,
que se iniciou com a Semana de Arte Moderna de 1922, em S&o Paulo, foram as
mesmas forgas que precipitaram, no campo social e politico, a Revolugdo de
1930” **. Comumente associada a uma sugestio de Guilherme de Almeida a
Getulio, a associacdo ndo ¢ em vao. Associando-se ao que identifica como as
forcas renovadoras da modernidade, o agora chefe do governo provisorio conferia
inevitabilidade ao regime instaurado. Durante seu governo ira progressivamente
trazer para a tutela do Estado a produgdo cultural, caracterizando o processo da
década de 1920 até a instauragcdo do Estado Novo, em 1937, como a progressiva
“unido entre o homem de pensamento e o homem de acgdo, entre politica e
literatura, enfim, entre os intelectuais e o Estado” *°. A narrativa varguista da
revolugdo se completaria em 1937, com a instauracdo, pelo proprio Vargas, da
ditadura que recebeu o nome de Estado Novo. Segundo Monica Velloso

a ideia de que a revolucdo literaria, pondo em xeque os modelos importados,
estaria completa com a revolugdo politica do Estado Novo, cujo objetivo seria o de
combater os modelos politicos tidos como alienigenas, como o liberalismo e
comunismo O ideal da brasilidade e da renovagdo nacional é, entdo, apresentado
como o elo das duas revolugdes, artistica e politica.”

Se a revolucdo de 1930 reordenou simbolicamente a década pregressa para

se legitimar, o Estado Novo reelaborou essa narrativa a ponto de unir, como
efeitos do mesmo destino manifesto, os rumos do governo Vargas com um

momento fundacional. Nao ¢ preciso dizer que essa narrativa € construida pelas
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instancias de poder que buscam legitimar-se perante a sociedade, € que ndo tem
relagdo necessaria com o entendimento construido no desenrolar dos
acontecimentos. Basta chamar atengdo para o fato de que essas narrativas
construiram uma interpretagdo linear dos acontecimentos que trabalha como um
jogo de luz e sombras. Da mesma forma que o Estado Novo construiu-se como a
unido derradeira entre nagdo e cultura, os anos do regime autoritario seriam o
momento de consolidagdo do que Saulo Gouveia chama de “narrativa mestra do
modernismo” . Segundo ele, o nucleo dessa narrativa mestra foi firmado na
década de 1940 pelo trabalho critico de Amoroso Lima e de Mario de Andrade.
Duas figuras diversas e quase opostas no desenrolar das dinamicas politicas e
intelectuais, os dois autores teriam consolidado uma interpretagéo retrospectiva do
modernismo como um movimento de ruptura, que abrira caminho para uma
producdo verdadeiramente nacional, abrasileirada, que teria tido inicio na Semana
de Arte Moderna e que se estenderia até o momento. Essa narrativa mestra
chamava atengdo para o carater moderno da estética e pela preocupacdo estética,
linguistica e tematica do que seria a construc¢do da brasilidade. No caso de Alceu,
ele ainda teria contribuido com a ideia de que alguns escritores, mesmo que
temporalmente anteriores ao movimento modernista, trariam em si indicios dessa
nova estética. A esses autores, dentre os quais Machado de Assis, Lima Barreto,
entre outros, conferia a marca de pré-modernistas.

Esse fio narrativo construiu a ilusdo de um desenvolvimento linear que
direcionava os caminhos nacionais em uma direcdo predeterminada a priori. A
linearidade entre 1922, 1930 e 1937 excluiu por muito tempo do debate o carater
extremamente pulverizado e multiplo das propostas que estavam em jogo na
década de 1920 e a partir da revolugdo de 1930. Como ja foi visto, os anos que
precederam a revolugdo foram de efervescéncia impar, e os itinerarios se
multiplicavam quanto mais se tornava patente o esgotamento das elites
tradicionais. Isso ndo nos pode impedir de perceber os elementos que antes dos
eventos de 1922 traziam ja a preocupagdo com a estética moderna € com o
pensamento nacional, e como esses dois elementos se relacionaram de forma ndo
linear ao longo do tempo, constituindo formas e propostas multiplas.

Além disso, ¢ preciso entender que o carater organicamente multiplo da
Alianga Liberal, que levou a cabo a mudanga de poder em 1930, proporcionou

num primeiro momento a constituicdo de um governo que precisava dialogar com
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programas e perspectivas politicas as mais variadas. A diversidade de programas
no interior da Alianca Liberal converteu-se no que se convencionou chamar de
“Estado de Compromisso”. Marieta Ferreira e Surama Pinto analisam a
construcdo do Estado pos-revolucionario em suas multiplas reordenagoes:

Como nenhuma classe ou fracao de classe ascende em carater exclusivo ao Estado,
0 que se observa no pais ¢ um reajuste nas relagdes internas dos setores
dominantes. O Estado de Compromisso, nesse sentido, nada mais ¢ do que um
Estado que se abre a todas as pressdes sem se subordinar necessariamente a
nenhuma delas. Suas principais caracteristicas sdo uma maior centralizagdo, com a
subordinagdo das oligarquias ao poder central, a ampliagdo do intervencionismo,
que deixa de ser restrito a area do café, além do estabelecimento de certa
racionalizacdo na utilizagdo de algumas fontes fundamentais de riqueza pelo
capitalismo internacional.”®

Esse Estado de Compromisso proporcionou, nos anos que se seguiram a

revolugdo, sob a promessa vaga da formulacdo de uma nova constituicdo, a
sensagdo de abertura do campo de disputa. E nesse sentido que o editorial d’4
Ordem de janeiro de 1931 afirma que o Brasil se achava “em plena
disponibilidade”. Naquele momento, todos percebiam a incerteza que pairava no
ambiente, “a multiplicidade de caminhos que se abrem em nossa frente a espera
de nossa escola” . A subversdo politica, afirmava Alceu, “nos coloca novamente
em uma encruzilhada” *°. As incertezas do regime propiciam uma rearrumagio de
forcas nos anos seguintes. Marly Vianna, ao compor o trajeto do PCB e da
Alianga Nacional Libertadora através dos caminhos politicos destas décadas,
afirma que

a eclosdo da Revolucdo de 1930 ampliou o espago de participacdo politica, fazendo
com que os mais diversos setores da populacdo elaborassem seus programas, se
organizassem politicamente, buscassem aliangas e, principalmente disputassem a
lideranga em agdes de rua.*!

A unido do Partido Democrata com o Partido Republicano, em Sdo Paulo,

indicou um rechago da politica intervencionista ¢ centralizadora do governo
provisorio por parte das elites paulistas, que viam seu poder reduzido. Em 1932,
quando anunciada a eleicdo para uma assembleia nacional constituinte no ano
seguinte, as pautas comegavam a tomar forma. Neste ano ganha corpo a Agao
Integralista Brasileira, sob a lideranca de Plinio Salgado, que relacionando-se com
a politica fascista em ascensdo na Europa, propunha uma revolugdo politica e
espiritual, sob o lema “Deus, Patria e Familia”. Do mesmo ano ¢ o Manifesto dos
Pioneiros da Educacdo Nova, que propunha “A reconstru¢do educacional no

(13

. Segundo Dulce Pandolfi, “a

Brasil - ao povo e ao governo”

reconstitucionalizacdo do pais representava uma derrota para o tenentismo e os
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aliados civis”, que diante desse cenario posicionaram-se de diferentes formas, uns
acenando para os movimentos mais radicais, como a AIB ¢ o Partido Comunista®’.
A Liga Eleitoral Catolica surgiria nesse periodo como articulador de pautas
catolicas no campo da educagdo, questdes de trabalho, dos direitos civis € no
tocante a relacdo entre a Igreja e o Estado.

Esses anos cruciais demonstram a multiplicidade de possibilidades que
estavam postas e, dentre elas, o programa catdlico que tinha a frente, desde 1928,
Amoroso Lima. Os periodos de indefinicido mostram sua poténcia criativa no
rearranjo das propostas renovadoras. O editorial d’4 Ordem percebe em janeiro de
1931 que “estamos em uma fase de explicitagdo. Chegamos ao momento das
grandes opgdes. A atitude agnostica se acha em plena decadéncia” **, fazendo
referéncia a analise de que os males do Brasil eram vinculados ao afastamento da
crenga em Deus e da tradigdo catdlica, mas que pode ser entendido - essa “atitude
agnostica” - com o alheamento de que fala Alceu em citagdes anteriores. Esses
anos cruciais que se anunciavam em 1928, e que em 1930 foram estabelecidos
com o0 novo cendrio politico, fazem jus a seu sentido etimoldgico. Derivado do
latim crucis, os anos cruciais que marcaram as metamorfoses sociais no pais
marcaram uma encruzilhada. Os caminhos se multiplicavam e a escolha poderia
significar a propria sobrevivéncia para aqueles que atuavam. Pelo menos ¢ isso
que entende Alceu, que sob a cruz que projetava com suas sombras a encruzilhada
frente a qual se viu, afirma que “escolher (...) ¢ a nossa inser¢do na realidade. E
pela escolha que demonstramos a liberdade, que ndo é sendo ‘a propria vontade
em agdo” . Entender a forma como ele leu o seu tempo e negociou com a
realidade a sua volta € o primeiro passo para que se possa entender a forma como
constroi seu pensamento. Mesmo que ndo seja verdade para todos os atores em
jogo - como na defesa da mobilidade de Sérgio Buarque -, a inevitabilidade da
mobilizacdo vista por Alceu como a unica forma de manter sua liberdade frente a
escraviddo do alheamento alienante se relaciona de forma a negociar com o
contexto em que vive.

A multiplicidade de propostas, a perspectiva vencedora imporia sua
narrativa linear e infalivel. Frente aos inevitaveis ventos da modernidade do
discurso varguista, resta saber se a cruz, fincada na encruzilhada, resistiria aos

abalos sismicos e as movimentagdes tectonicas.
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1.2. Os caminhos da década entre Sao Paulo e Rio - de trinta a vinte e dois e
de volta

A revolucdo de 1930 punha em jogo a historia que a precedia. Como afirma
Boris Fausto, mesmo com toda a mobilizagdo em termos sociais, seria muito
dificil prever que, ap6és uma presidéncia relativamente tranquila como a de
Washington Luis, surgiria uma cisdo entre as elites capaz de levar ao fim da
Primeira Republica®®. Para compreender os processos que levaram a tensio capaz
de interromper pela primeira vez a continuidade republicana, ¢ preciso entender
como as mudangas ao longo da década de 1920 reverberaram no campo politico,
social e cultural do pais. Segundo Sérgio Miceli:

As décadas de 1920, 1930 e 1940 assinalam transformagdes decisivas nos planos
econdmico (crise no setor agricola para a exportacdo, aceleracdo de processos de
industrializagdo e urbanizagdo, crescente intervencdo do Estado em setores-chaves
da economia etc.), social (consolidagdo da classe operaria e da fracdo de
empresarios industriais, expansdo das profissdes de nivel superior, de técnicos
especializados e de pessoal administrativo nos setores publico e privado etc.),
politico (revoltas militares, declinio politico da oligarquia agraria, abertura de
novas organizagdes partidarias, expansdo dos aparelhos do Estado etc.) e cultural
(criagdo de novos cursos superiores, expansao da rede de instituigdes culturais
publicas, surto editorial etc.).*’

Tais transformagdes nos planos econdémico, social, politico e cultural do

pais reverberariam, inevitavelmente, na trama simbodlica que estava em constante
movimento. A partir de 1918 com o fim da Primeira Grande Guerra, “a presenca
da classe média urbana tornou-se mais visivel” **. Cada vez mais a politica seria
feita mais perto da populacdo urbana. O processo de industrializagdo ganhava
corpo junto com a expansdo urbana, principalmente no eixo Rio-Sdo Paulo. A
expansdo da industria, principalmente a téxtil, na virada da década de 1920
proporcionou também uma projecdo maior da burguesia urbana industrial, que
estava de fora do jogo oligarquico estabelecido nas bases da Primeira Republica,
que priorizava o setor agrario, principalmente os produtores de café. Essa
expansdo urbano-industrial alargava o campo de a¢do nao s6 da burguesia ligada a
producdo da inddstria, como também proporcionava uma expansdo da
organizagdo politica dos trabalhadores. As greves de 1917 comegavam a deixar
claro que a questdo dos trabalhadores pouco a pouco néo seria mais contornavel, e
as noticias vindas da Revolucdo Russa agravavam a tensdo das elites frente a uma
progressiva organizacdo dos trabalhadores. “Nasceu assim em mar¢o de 1922 o
Partido Comunista do Brasil, cujos fundadores, em sua maioria, provinham do

. 49 . N . . .
anarquismo” *. Ligados a III Internacional - a Komintern - o grupo trazia uma
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perspectiva revoluciondria programatica e uma proposta politica mais solida do
que os grupos anarquistas que até entdo aglutinavam as reivindicagdes dos
trabalhadores.

Essa expansdo urbana, que fora sentida de forma mais virulenta ¢ acelerada
em Sdao Paulo - associada ao aumento expressivo do numero de imigrantes
compondo seu arranjo populacional -, teve na capital federal uma expressdo
especial. A capitalidade que marcou a cidade ao longo da Primeira Republica
trataria de abordar as mudancas estruturais da cidade de certa forma como caixa
de ressonancia da politica nacional. Nesse sentido, as intervencdes de Pereira
Passos e Rodrigues Alves na malha urbana sao revestidas do imaginario de que os
rumos do pais estariam sendo tracados. A frase repetida por toda a campanha, “O
Rio civiliza-se”, ganhava contornos de uma inser¢do do Brasil na modernidade”.
Tal insercdo, ensaiada tantas vezes ao longo das primeiras décadas do século XX,
fora marcada sempre por um jogo de espelhos que fazia esconder a cidade real,
por tras das fachadas da Cineldndia’'. Segue a mesma tradigdo o prefeito Carlos
Sampaio, que em 1922 estd a frente da administracdo da cidade por ocasido da
Exposicdo Internacional. O principal impacto na cidade foi a derrubada definitiva
do Morro do Castelo. Ha anos em processo de demoligdo, a derrubada do morro ¢
a liberacdo da esplanada para sediar a exposicdo marcam uma nova fase na
politica de intervengdo na cidade. Sobre esse fato, Antonio Edmilson Rodrigues
descreve:

O morro vai abaixo - parte de suas rochas vai parar nas muradas da Gloria e na
mureta da Urca (...) - e a area conhecida como Esplanada do Castelo estava
liberada para a grande exposicdo de 1922. Interessante notar que, enquanto Sao
Paulo, em 1922, estava comemorando o novo, com a Semana de Arte Moderna, o
Rio de Janeiro comemorava o passado.’”

O ideal de modernidade levado a cabo por essa administragdo estava claro.

A cidade, contudo, passava por um processo de modernizacdo muito mais amplo e
multiplo. Cinemas, corridas de automoveis, a expansdo do sistema de energia
elétrica. A perspectiva oligarquica comegaria a dar mais atencdo a atividade
industrial que vinha crescendo. “Essa alianca envolvia a adequagdo da capital a
esse cendrio alternativo e era a Unica saida para a crise de representacdo que se
anunciava” >, o que significava uma renovagio da infraestrutura que visava dar
mais espago as industrias.

Apesar das reformas estruturais na cidade do Rio de Janeiro, que

movimentava os signos da cidade letrada de acordo com os movimentos do
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poder™, as crises que se anunciavam no interior das elites oligarquicas eram mais
profundas, e mobilizavam outros signos e outros leitores desse discurso que se
encaminhava para a saturagao.

O pacto federativo que havia se instalado no decorrer da Primeira Republica
e que, com o tempo, consolidou a hierarquia oligdrquica ja conhecida nos
primeiros anos republicanos, dava primazia aos poderes provenientes dos estados
de Minas Gerais e Sdo Paulo, com participag@o por vezes do Rio Grande do Sul.
Essas oligarquias rurais regionais compunham um nucleo de poder rodeado pelo
que ficou conhecido como estados de segunda grandeza. Entre eles, Bahia,
Pernambuco, Espirito Santo e Rio de Janeiro compunham forcas aliadas ou
oposicionistas adequadas ao jogo de poder estabelecido. Esse pacto, que comegou
a tomar forma com a politica de Campos Sales ainda na virada do século, dava
indicios de esgotar-se. Rui Barbosa, j4 em 1910 com a campanha civilista,
acenava para um tipo de politica @ margem do sistema oligarquico. Em oposigdo a
candidatura de Hermes da Fonseca, Rui Barbosa chamava a atencdo para a
crescente populag@o urbana, em especial para o contexto industrial que, ainda que
incipiente, se anunciava. Esse estilo de campanha oposicionista, com base no
protesto e sem a articulagdo necessaria com as elites, rendeu a ele trés derrotas,
em 1910, 1914 e 1919. No ultimo ano, contudo, sua campanha baseada no
protesto contra Epitacio Pessoa rendeu-lhe, sem qualquer apoio da maquina
eleitoral, um terco dos votos, tendo vencido no Distrito Federal™.

Apesar das derrotas, as campanhas de Rui Barbosa abriram precedente.
Quando em 1921 o eixo Minas - Sdo Paulo langou a candidatura do mineiro Artur
Bernardes, em novo arranjo oligarquico, parte dos estados de segunda grandeza -
Bahia, Pernambuco e o estado do Rio de Janeiro - se aglutinaram ao redor do Rio
Grande do Sul de Borges de Medeiros no que ficou conhecido como a Reagdo
Republicana. Os receios do Sul e dos estados menores deviam-se a interesses
opostos, segundo Boris Fausto, com relagdo a politica de valorizagdo do café,
aliado ao temor das promessas de uma revisdo constitucional - efetivamente
realizada por Bernardes em 1926. Ainda segundo Fausto, a oposi¢do, que se
reuniu em torno da candidatura de Nilo Pecanha, optou por uma campanha “a
americana”, como se dizia, “percorrendo boa parte do pais e procurando atrair o

voto urbano” >°.
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A campanha fazia referéncia a politica econémica de Campos Sales,
abandonada pelos governos seguintes, além de promover constantes ataques ao
que chamava de imperialismo dos grandes estados. A Reacdo indicava uma
ruptura, ou melhor, a tentativa de constituicdo de um eixo alternativo de poder
dentro das oligarquias. Para além disso, o carater urbano de mobilizacdo popular
indicava um futuro possivel para a politica, que nunca antes havia logrado éxito.
Vinculado as agitacdes operarias, as greves de 1917 e a importincia que vinha
tomando a questdo social, a campanha de Nilo Pecanha se revestiu de um apelo
popular abordando questdes como o conflito entre capital e trabalho.

A penetragdo do nome de Nilo junto as camadas urbanas do Distrito Federal pode
ser explicada ndo s6 em funcdo de suas caracteristicas pessoais, pois era um
excelente orador, com grande capacidade de comunicagdo, mas também pelas
proprias caracteristicas e anseios dos grupos republicanos. Numa sociedade em que
esses segmentos se achavam marginalizados da participagéo politica, o simples fato
de o discurso nilista considera-los como interlocutores dignos de atengdo ja era em
si uma iniciativa mobilizadora.’’

A crescente importincia e presenga da populagio e produgio urbana no
contexto politico e econdmico do pais, a parte dissidente das elites oligarquicas
ndo perdeu tempo em trazé-la para perto. O contexto de crescimento urbano e a
sua preocupagdo pelas elites reproduzia o historico processo de uniformizagdo
elitista que o obscurecimento das manifestagdes populares ja presenciara no
imaginario construido em torno das reformas urbanas da capital federal. A capital
em trompe [’oeil’® seus postulados a nivel nacional, em termos politicos e
culturais, na reordenac@o operada pelas elites.

E nesse sentido que o modernismo paulista ird negar completamente, como
sera visto adiante, um movimento literario que na capital ganhava forma e forca
em sintonia expressiva com o que Monica Pimenta Velloso chama de “Cultura do
Modernismo”. O grupo dos boémios, ligados a produg@o simbolista, “tinha como
um dos principais instrumentos de comunicagdo a linguagem humoristica”, e
construia uma percep¢do da nacionalidade baseada na perspectiva do humor, da
satira e das caricaturas™”. Ao reforco dos ideais aristocratizantes das classes
politicas, o grupo dos boé€mios contrapunham a troca com as classes e
manifestagdes populares, “compartilhando o sentimento de rebeldia e exclusdo
social. Houve um forte intercimbio cultural entre esses grupos, estabelecendo-se
frequentemente parcerias musicais, no teatro de revista e no carnaval” ®. Essa

comunicacdo com as camadas populares, entre diversos segmentos sociais,

28



redundou em férteis trocas culturais, que se apresentam como caracteristicas da
cultura do modernismo, ao melhor estilo definido por Baudelaire em “O pintor da
vida moderna”. Nesse contexto, o show de luzes da Semana de 1922 em Sio
Paulo e os consequentes caminhos das elites brasileiras determinariam os rumos
da arte, ditados pelas propostas que a nova geracao da elite que marcou a posi¢do
de boa parte dos artistas modernistas®’, sempre as voltas nas fronteiras entre a
imitacdo europeia e a originalidade. Em 1925, Alceu tece criticas contundentes a
poesia Pau-Brasil de Oswald de Andrade, acusando-o simultaneamente da
imitacdo externa e da distancia interna com a realidade nacional, os dois polos do
manifesto Pau Brasil. Em cronica de junho de 1925, escreve sobre as afirmagoes
de Oswald:

Apenas ha um pequeno engano na frase enfatica do sr. Oswald de Andrade. A sua
poesia ¢ tdo importacdo quanto as demais. A unica diferenga é a seguinte: - é que
ele importa mercadoria deteriorada, - automéveis em segunda mio, maquinas ja
usadas e enferrujadas, etc.

Toda a originalidade novinha em folha do sr. Oswald de Andrade, toda a sua
literatura mandioca, aborigene, precrabalica, precolombiana, premongdlica, toda
ela € bebidinha, direta ou indiretamente, em duas fontes europeias muito recentes e
muito conhecidas: o dadaismo francés e o expressionismo alemao. Para mencionar
apenas os dois movimentos fixadores de um mal que ja contaminou todos os paizes

(.).%

A forma como essas movimentagdes das classes dirigentes tomam para si o
dever de definir o que era o moderno, o urbano, o novo, o ultrapassado, o
estrangeiro, o nacional, ganha expressdo nas disputas oligarquicas a partir da
Reagdo Republicana em 1921, que terd em 1922 o ano chave de construgdo dessa
curadoria narrativa. A memoria transformaria o abalo sismico de 1922 em grande
terremoto, ao passo que nao se disporia a lembrar das movimentagdes tectonicas
que o precederam. E nesse contexto que Alceu, alcunhado posteriormente de “o
critico do modernismo”, exercera enquanto critico esse papel central no seio das
novas elites, definindo seu lugar no campo intelectual enquanto define, legitima e
rejeita, em ultima instancia, ajuda a formar os contornos do proprio campo no
qual buscava se firmar.

A Reacdo Republicana teve outra frente central nas disputas eleitorais
daquele ano. Como ndo possuia a maquina do Estado que lhe conferisse forca
eleitoral, a campanha buscou aliar-se a extratos da sociedade que pudessem
reforcar a oposicdo, ¢ os militares eram o segmento ideal para isso. Egressos de
inimeros desentendimentos com o governo federal devido a tensdes com relagdo

a postos importantes na gestdo de Epitidcio Pessoa, os animos dos militares se
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haviam apaziguado com a volta de Hermes da Fonseca em 1920 e sua elei¢do para
presidente do Clube Militar em 1921. A ndo concretizagdo de sua candidatura a
sucessdo presidencial fez com que os militares ficassem insatisfeitos, ¢ Nilo
Pecanha - que havia apoiado a candidatura do marechal Hermes em 1910 - fez
questio de refor¢ar o apoio do exército e da marinha a sua campanha®, durante a
qual ficara clara a insatisfacdo dos militares, principalmente aqueles que tinham
em Hermes da Fonseca uma figura de referéncia.

Ao longo da campanha foi reforcado o carater antimilitar de Bernardes,
como demonstra o episodio das cartas falsas. O Correio da Manha publicou em
outubro de 1921 cartas supostamente enviadas por Artur Bernardes a Raul Soares
em que chamava Hermes da Fonseca de “sargento sem compostura”, um “canalha
[que] precisa de uma reprimenda para entrar na compostura” . Tais cartas, que
posteriormente seriam comprovadas como uma armagdo da campanha
oposicionista, puseram lenha na fogueira. A vitoria inevitavelmente foi para o
candidato da situagdo, mas a essa altura, a tensdo ja havia subido
significativamente. O Clube Militar langou um protesto contra a utilizagdo
indevida de tropas em Pernambuco, e em reprimenda o governo federal decretou a
prisio de Hermes da Fonseca e o fechamento do Clube Militar. A Reacdo
Republicana ndo reconheceu a derrota e exigiu a criagdo de uma comissdo que
averiguasse o processo eleitoral, enquanto continuavam uma campanha “visando,
de um lado, manter a mobilizagdo popular e, de outro, aprofundar o processo de
acirramento dos animos militares” ®. A intransigéncia e indisposi¢do do governo
de abrir-se ao didlogo contribuiu para o aumento do clima de agitacdo politica e
comecava a dar os primeiros sinais de levantes armados por parte do exército, no
Distrito Federal e em Niterdi. Esse processo duplo, de crescimento do espacgo das
camadas urbanas e de langcamento dos grupos militares ao campo politico em
crescente efervescéncia proporcionou o clima ideal para os levantes que dariam o
pontapé inicial do tenentismo. Sobre a Reacdo, concluem Marieta Ferreira e
Surama Pinto:

A Reacdo Republicana resultou da insatisfacdo das oligarquias de segunda
grandeza ante a dominacao de Minas e Sdo Paulo. A resisténcia dos estados do Rio
de Janeiro, Bahia, Pernambuco, Rio Grande do Sul e do Distrito Federal nio era
um fendmeno novo, pois em varias ocasides pode-se detectar uma busca de
articulagdo entre essas oligarquias estaduais com o objetivo de aumentar seu poder
de negociacdo ante os resultados dominantes. O movimento de 1922 foi um
momento expressivo dessa luta. Ndo devem ser esquecidas, entretanto, as formas
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de articulacdo buscadas pelos integrantes da Reacdo Republicana com os setores
urbanos, em especial do Distrito Federal, e com os militares.*
As mais diversas interpretacdes sobre o tenentismo ao longo da década de

1920, herdeiro direto das tensdes que marcaram a crise das oligarquias no inicio
da década, concordam quanto ao papel que ele teve no processo de erosdo do
sistema politico vigente®”. Mario Cleber Lanna Junior reafirma essa perspectiva
ao afirmar que ele “fez parte da crise institucional da década de 1920, quando a
politica da Primeira Republica foi marcada pela violéncia e pela forga” . Para
além das intimeras interpretagcdes que a historiografia construiu sobre o tema ao
longo do século XX, ¢ importante perceber que o movimento dos tenentes
significou a percep¢do interna dos grupos militares de serem portadores de
funcdes especificas dentro da estrutura do pais, e por isso legitimos interventores
na politica nacional®.

A revolta dos 18 do Forte, ocorrida em Copacabana, na capital federal,
transformou uma derrota militar em icone que seria consolidado com o levante de
1924 em Sao Paulo e a posterior formagdo da coluna Miguel Costa-Prestes. A
derrota da Reagdo Republicana tinha posto em xeque a possibilidade de agdo
politica dentro dos moldes republicanos. Os grupos que se viam a margem das
dinamicas do poder cada vez mais percebiam a rigidez com que a politica
republicana se fechava. Por isso, sobre o tenentismo afirma Lanna Junior:

No periodo [de 1922 a 1927], surgiu como Unica alternativa dos anseios das classes
médias populares. As mudangas tinham de ser feitas pelas armas, o que teria
transformado os militares rebeldes em vanguarda politica da luta contra o dominio
oligarquico da burguesia cafeeira e seus aliados.”

Com um discurso moralizador, de regeneracdo, os revoltosos de

Copacabana de julho de 1922 - que foram seguidos por tentativas de levantes em
outros estados - a época traziam difusas reivindicagdes como a moralizacdo do
exército e a defesa da ordem. Rapidamente contida a revolta, dezessete militares e
um civil sairam em marcha na orla de Copacabana, e um a um foram mortos pelas
forcas de contengdo, sobrando como tUnicos sobreviventes os tenentes Siqueira
Campos ¢ Eduardo Gomes. A marcha contribuiu para que se criasse a legenda do
“tenentismo” ''. O simbolismo que se criou ao redor dos dezoito do Forte
contribuiu para que uma articulagdo mais ampla comegasse a tomar forma sob a
bandeira do tenentismo. Dois anos depois, também em julho, a cidade de Séo
Paulo foi surpreendentemente tomada por um levante de militares. A surpresa da

vitoria foi seguido o assombro da repressao.
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Expulsas da cidade, as forcas politicas de repressdo comegariam um
bombardeio constante e violento contra a propria populacdo. Avides
bombardeavam a cidade tomada pelos tenentes sem nenhuma preocupagdo com a
seguranga dos moradores. O governador Carlos de Campos, instalado nos
arredores da cidade, ordenava o ataque constante durante o sitio da capital
paulista. Com a falta de géneros alimenticios ameagando uma crise e os inimeros
ataques inescrupulosos das forgas do Estado, os tenentes, sob comando do general
Isidoro, estavam diante de um dilema. A responsabilidade pela seguranca da
populacdo impunha a retirada da cidade, mesmo que essa significasse a derrota do
levante. No dia 27, foi isso que fizeram. Os tenentes se retiraram de Sao Paulo em
funcdo do perigo da populagdo civil, que saira em sua defesa, acuada pela
truculéncia do governo. O evento foi crucial para o acirramento da crise de
legitimidade do poder instaurado, acusado de atacar o proprio povo, ao passo que
contribuiu para a constru¢do do imaginario sobre os tenentes como a forga
revolucionaria que poderia proporcionar a saida para a crise no pais. A formacao,
em consequéncia desse episodio, da coluna Miguel Costa - Prestes manteria essa
lenda viva até 1927, quando a coluna foi desfeita e muitos de seus membros se
exilaram em paises vizinhos, sem contudo esvaziar o lugar simbdlico que
ocupavam como forca alternativa nacional. O imaginario tenentista seria
mobilizado novamente no contexto da movimentagao revolucionaria de 1930 que
o usaria como moeda de legitimagdo do levante.

As movimentagdes politicas, sociais e culturais surgiam e se organizavam
ao passo que a crise do modelo oligarquico ia se agucando. As dimensdes do fim e
do novo ganhavam espaco na crescente tensdo que acompanhava os
reordenamentos estruturais da sociedade brasileira ao fim da Primeira Reptblica.
Em 1926, a cisdo interna da oligarquia paulista - ja a voltas com o imaginario
tenentista no campo politico, com as organizac¢des trabalhadoras ¢ o BOC no
campo social e com um modernismo mais agressivo e combativo o campo cultural
- daria origem ao Partido Democratico (PD) em Sao Paulo. Representando a
camada dissidente das elites e associado aos novos movimentos intelectuais
paulistas, o PD trazia propostas liberais que o PRP, durante tantos anos no poder,
havia deixado de lado, e se organizava ao redor de nomes como o conselheiro
Antonio Prado - pai de Paulo Prado, um dos grandes patrocinadores da Semana de

1922 e dos primeiros artistas modernistas - ¢ Mario de Andrade”. Esses trés
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campos - politico, social e cultural - se entrelagavam nas tramas simbolicas de um
imaginario abalado pela sedu¢do do novo que a modernidade constantemente
punha em jogo. As dindmicas com que os dispositivos discursivos criavam novas
possibilidades de ag@o se associavam as narrativas que eram construidas
concomitantemente aos acontecimentos.

Em 1928 a percepgao de esgotamento era incontornavel, e a mobilizagdo se
mostrava como condicdo de sobrevivéncia. O relativamente tranquilo governo de
Washington Luis, que a principio aparentava ter contornado os confrontos que
marcaram o inicio da década’, guardava uma tensio latente que esperava as
proximas eleicdes para vir a tona. Por mais que as forcas dissidentes ndo
oferecessem confronto direto com o governo estabelecido, a dimensZo da
mobilizacdo havia tomado conta do imaginario corrente. “Nesse final de década, -
afirma Sevcenko - os tempos se tornaram convulsos e as mentes se turvaram. O
acirramento das militdncias queria ver em cada criatura, um soldado, numa guerra
que s6 admitia dois lados, o certo e o errado, o justo ¢ o opressivo, o bem ¢ o0 mal”
74

Chegando o periodo de sua sucessdo, o presidente, quebrando o acordo
tacito com o partido mineiro, tenta impor a candidatura de Julio Prestes para
ocupar a posi¢do de seu sucessor. O estado, por isso, viria a apoiar a candidatura
de oposicdo, o entdo governador gaucho Getulio Vargas, ex-ministro da Fazenda
de Washington Luis.

Estava formada a Alianca Liberal, uma coligagdo de forcas politicas e partidarias
pro-Vargas. Sua base de sustentacdo era o situacionismo de Minas Gerais, Rio
Grande do Sul e Paraiba, e mais alguns grupos de oposi¢do ao governo de varios
estados, tais como o Partido Democratico (PD), criado em 1926 em Sao Paulo, e
facgdes civis e militares descontentes. Com uma composi¢do cuja caracteristica
mais pronunciada era a heterogeneidade, a Alianga Liberal explicitava as
dissidéncias existentes no interior das proprias oligarquias estaduais.”

A campanha da Alianca Liberal seguiu, em parte, os moldes estabelecidos

pelas dissidéncias do passado, no carater urbano e mobilizador que ja haviam
buscado Rui Barbosa e Nilo Peganha. Ao chegar em Sao Paulo, a mobilizagao
popular em torno da marcha de Gettlio surpreendeu os proprios participantes da
campanha. Passadas as votagdes, a derrota sofrida nao foi aceita pela Alianga, que
acreditava em sua vitoria em funcdo do apelo popular que tinha. Acusando o

governo de forjar as elei¢des, manteve a mobilizagdo em torno de suas pautas e da
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contestacdo ao resultado das wurnas. Comecavam as movimentagoes
revolucionarias.

A alianca buscaria se aproximar de liderangas como as do movimento
tenentista. A congregacdo de forgas oposicionistas tomava corpo em uma
revolugdo que se anunciava de forma vaga desde 1928. Os caminhos da
Revolugdo de 1930 e a instauracdo do governo provisorio instauraram uma dupla
disputa que abrindo-se a ag@o no presente, estendia os dois bracos, um em dire¢do
ao passado, outro ao futuro, como a eloquente figura do Cristo Redentor
inaugurada no ano seguinte. E nesse sentido que nesse momento crucial, a disputa
pelos rumos da revolugdo que caracterizaram os primeiros anos de governo - em
especial nos debates em torno da constituinte de 1933 - se coaduna com a
construcdo da linearidade narrativa que justificava os caminhos da revolugdo pelo
que havia levado a ela, e que buscava instaurar definitivamente o sujeito politico
que caracterizaria os “revolucionarios” "°. Operando nessa mesma logica, Alceu
afirmard em texto n’4 Ordem em outubro de 1930, no qual lancava uma palavra
de apoio e orientacdo ao grupo catdlico que a revista congregava, que ‘“se a
Republica brasileira se afoga hoje em sangue € que esqueceu por quarenta anos
essa norma fundamental da vida de um povo, como da vida de um homem”. A
esse aceno ao passado, nesse caso na chave da auséncia, completa enfatizando:
“Contra a Autoridade sem Deus, como contra a Revolucdo Sanguinaria, nosso
dever ¢ lutar com as armas da oragdo, da doutrina, da organizagdo, do exemplo
moral” 7. A articulacdo entre a interpretagdo que se faz da revolugdo e as
indica¢des de como agir sdo claras:

a Revolugdo que ai temos desencadeada ndo é obra dos governos nefastos nem das
oposi¢oes extremadas. Ela ¢ obra da constituigdo sem Deus, da escola sem Deus,
da familia sem Deus, das consciéncias sem Deus. Restituir a lei de Deus, de Cristo
e da Igreja, a constituigdo, a escola, a familia e as consciéncias, eis 0 caminho
tinico da paz.”

Evidentemente, a voz de Alceu ndo era Unica, muito menos estava isolada.

Sua conversdo, mostrando a disposi¢do para a mobilizacdo que tomava conta da
época, o fez aliar-se a um conjunto de forcas que ha tempos vinha atuando junto a
sociedade civil. Desde o inicio do século setores da Igreja, diante de processos de
mudanga, sublinhavam a necessidade da Igreja atualizar o seu lugar na sociedade
como corpo atuante, retomando espacos que havia perdido ou que precisaria
conquistar. Essa nova postura, que ficou conhecida como a Restauracdo Catolica,

tomou folego a partir da transferéncia do bispo de Olinda e Recife, Dom Sebastido
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Leme, para o Rio de Janeiro, na condi¢do de bispo coadjutor do cardeal Joaquim
Arcoverde. Esse processo, no qual Amoroso Lima se insere em uma fase crucial,
ja vinha se expandindo no momento em que ele tomou para si a posicdo de
lideranga dos leigos catolicos. Esses caminhos da Igreja, que relacionando-se com
os acontecimentos buscava firmar o seu lugar, ¢ de extrema importancia para se
entender a conversao do critico literario.
1.3. A Restauracio Catoélica

O inicio do século XX viria a redefinir a forma como a Igreja Catdlica se
relacionava com a sociedade, tanto no nivel do poder administrativo como no que
se refere a sua a¢do na sociedade. A modernidade que trazia ares novos, que
anunciava profundas e estruturais mudangas, colocou em questdo o lugar
tradicional por ela ocupado, pds novos agentes em jogo, ressignificou signos,
discursos e espacos, ¢ se dispds a acabar com o que considerava ser o velho
mundo, propondo novos aromas ¢ novos sabores. Se em 1870 alguns
acontecimentos ja podem indicar as transformacdes politicas, econdomicas e
sociais em curso, pode-se dizer que a partir da Proclamacdo da Republica em
1889, com a separagdo entre Igreja e Estado e a adogdo de ideais liberais e
positivistas por grupos governantes, essas mudancas comegariam a ser
intensamente percebidas, pelo menos no que se refere ao lugar da Igreja na nagéo
tropical que dava novos primeiros passos. Se no campo intelectual a geracdo de
1870 ja apontava para uma modernizagdo da literatura e se formava um grupo
oposicionista em torno da publicacdo do Manifesto Republicano, a década
também significou para a Igreja a indicagdo de que o modelo do padroado que
marcara as relacdes entre Igreja e Estado estava se esgotando. A Questdo
Religiosa que envolveu o bispo de Olinda Dom Vital Maria e o bispo de Belem,
D. Antonio de Macedo Costa, ao ir contra uma deliberagdo imperial. Naquele
momento, o Imperador tinha, conforme acordos do padroado, o privilégio de fazer
com que decisdes da Santa Sé s6 fossem vigentes dentro do territério nacional
mediante sua prévia aprovagdo o que equivalia a submeter as decisdes papais ao
“cumpra-se” do imperador. Quando Pio IX escreve uma bula pontificia com a
condenacdo da macgonaria ¢ a proibi¢do de que seus membros frequentem os
sacramentos, o documento ndo recebe o “placet” do imperador, mas os dois bispos
decidem fazer cumprir a deliberacdo da Santa S¢ em suas dioceses. O episodio

levaria a prisdo dos bispos, porém marcaria na memoria da Igreja Catolica um
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momento, segundo a interpretacdo do Padre Julio Maria, missionario belga
romanizado atuante no Brasil, de libertagdo do jugo mundano sobre os assuntos
vistos como sagrados. A memoria de Dom Vital seria consolidada posteriormente
nas palavras do padre Julio Maria como um grito de liberdade para a Igreja”. E o
bispo de Olinda seria homenageado anos depois na fundagdo do Centro Dom
Vital.

A perspectiva da perda, na constituicdo de 1891, da posi¢do que a Igreja
ocupava de liberdade, na colonia, e de unido com o Estado no império afetou
profundamente ndo somente sua influéncia nas altas decisdes de Estado, como a
deixou a sua propria sorte em termos de manutencdo, desenvolvimento e
influéncia. Dando fim a anos de histdria do padroado, a separag@o entre a Igreja
Catdlica e o Estado brasileiro, advinda dos ideais liberais que defendiam um
Estado laico, reverbera intensamente ndo apenas no interior desta, mas, a longo
prazo, no proprio sentido do que € a catolicidade brasileira.

Os anos que se seguem a Constituicdo de 1891 sdo um periodo de
redefini¢cdes para a hierarquia catdlica que ndo estava preparada ou estruturada
para constituir-se em um agente politico autonomo, deslocada das instincias
administrativas oficiais. A Igreja corria o risco de perder sua forca e influéncia
frente as questdes nacionais de cunho politico ou social que marcaram sua
historia. Tania Salem afirma que “os dois primeiros decénios do regime
republicano sdo caracterizados pela letargia e passividade nos meios catolicos
brasileiros” . Dom Sebastido Leme, em sua Carta Pastoral de 1916, ao tomar
posse como arcebispo de Olinda, chama a atencdo para o “marasmo atrofiante” no
qual se encontravam os meios catolicos apos a proclamacgdo da Republica:

Na verdade, os catdlicos, somos a maioria do Brasil e, no entanto, catblicos ndo sdo
os principios e os 6rgdos da nossa vida politica. Nao € catolica a lei que nos rege.
Da nossa fé prescindem os depositarios da autoridade. Leigas sdo as nossas
escolas; leigo o ensino.

E conclui:

Sim, ao catdlico ndo pode ser indiferente que a sua patria seja ou ndo aliada de
Jesus Cristo. Seria trair a patria! Eis por que, com todas as energias de nossa alma
de catolicos brasileiros, urge rompamos com o marasmo atrofiante com que nos
habituamos a ser uma maioria nominal, esquecida dos seus deveres, sem
consciéncia dos seus direitos. E grande o mal, urgente é a cura. Tenta-lo — é obra
de fé e ato de patriotismo.*'

A carta pastoral de Dom Leme ¢ tida por muitos como o escrito fundacional

do que viria a ser a restauragdo catolica no Brasil. Nela, o entdo novo arcebispo de

Olinda elabora as bases do movimento restaurador que tomaria forca alguns anos
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depois, principalmente apds a sua mudanga para o Rio, quando nomeado bispo
coadjutor do Cardeal Arcoverde. Esse manifesto, contudo, apesar de ganhar com o
tempo o lugar de ponto fundacional da Restauragdo - em parte pela continuada
acdo central de Dom Leme por muitos anos - se aproxima das denuncias que o
padre Julio Maria, ja nas décadas de 1890 e 1900 fazia. O Padre entendia o
periodo republicano como um periodo de possibilidades, em que a aproximagao
entre Igreja e povo se tornaria central se o catolicismo pretendesse, em suas
palavras, fazer retornar as almas, por tanto tempo perdidas, a verdadeira doutrina
de Cristo. Voz importante, mas isolada, Julio Maria ndo viu, em seu tempo, suas
palavras tornarem-se agdo efetiva. Da mesma forma, a carta pastoral de Dom
Leme, apesar de central e de ser um chamado para agdo, ainda surgia em um
contexto de pouca mobilizacao.

E a partir da vinda do bispo para o Rio de Janeiro em 1921 que as dinimicas
de organizagdo realmente comegam e tomar forma, principalmente através de suas
celebracdes e articulagdes politicas, de um lado e por outro, da organizagdo dos
leigos e em especial dos intelectuais em torno da revista 4 Ordem e do Centro
Dom Vital, com a lideranca de nomes como os de Jackson de Figueiredo e
Hamilton Nogueira. Contudo, ela prenuncia, entre outras coisas, a importancia dos
intelectuais enquanto agentes em prol dos objetivos da Igreja, que professa a
concordancia entre ciéncia e fé e, como Antonio Carlos Villaga chega a afirmar:
“6 uma pastoral toda voltada a um tempo para a inteligéncia e para a agio” *.

O distanciamento em relagdo ao Estado, por outro lado, deu a Igreja uma
liberdade nunca antes experimentada pela instituicdo no Brasil no periodo do
Estado Imperial. Sobre a separacdo entre Igreja e Estado definida pela
constitui¢do republicana, ¢ lancada uma pastoral coletiva, assinada por todos os
bispos, que reconhecia que

se no decreto ha clausulas que podem facilmente abrir a porta a restricdes odiosas
desta liberdade (a eclesiastica), é preciso reconhecer que, tal qual esta redigido, o
decreto assegura a Igreja Catolica do Brasil uma certa soma de liberdade que ela
jamais logrou no tempo da monarquia.®

Se por um lado a Igreja ndo estava mais diretamente ligada ao Estado, este

também nao tinha mais jurisdi¢d@o alguma acerca das decisdes eclesidsticas como
outrora, e ela se viu livre das restricdes que eram impostas pelo poder imperial. As
duas primeiras décadas da Republica sdo, por esse motivo, marcadas por um

intenso aumento do numero de ordens religiosas, que com a queda do padroado e
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o processo de romanizacdo da Igreja puderam se instalar de forma mais autdnoma
em territorio brasileiro. O pais abriu-se, por iniciativa da hierarquia catdlica, a
essas diversas ordens religiosas, vindas principalmente da Europa. E neste
momento que o ensino religioso nas escolas ganha corpo no Brasil. O aumento
dos institutos religiosos masculinos e femininos ¢ expressivo. Hospitais e colégios
catdlicos sd3o as principais contribuicdes de tais institutos que permitiam a
instalacdo consistente destas novas ordens em territdrio nacional.

Esta situagdo inicial, ao longo das primeiras décadas da Reptiblica, abrira
espaco para uma série de tensdes entre os governos e os grupos religiosos. Com a
falta de auxilio vinda do Estado, a Igreja estreitara seus lagos com a Santa Sé.
Acerca desse periodo, o historiador José Oscar Beozzo afirma:

Do mesmo modo que as elites dirigentes do pais se subordinam as ideologias
dominantes na Europa e nos Estados Unidos, ao liberalismo, ao positivismo, a
Igreja vai seguir um caminho paralelo, na sua reforma. Se as elites tornam-se
“estrangeiras” na sua cultura, também a Igreja, fazendo vir da Europa uma centena
e meia de congregacdes e ordens religiosas masculinas e femininas, num curto
periodo de trinta anos, vai se europeizar e romanizar, tornando-se estranha a
religidio luso-brasileira, até entdo praticada pelo povo e veiculada pela Igreja.™

Isso se expressa, entre outros aspectos, pelo aumento consideravel do

numero de bispados e arcebispados do pais: se em 1850 havia no Brasil nove
dioceses e uma arquidiocese, em 1930 esses numeros ja ultrapassam 60 dioceses e
quase 10 arquidioceses®’.

O pensamento romanista, fruto de uma liga¢do direta com o Vaticano
através das diversas instituicdes religiosas que se proliferam a partir desse
momento, ganha também for¢a devido a esta aproximag¢do com a Santa S¢.
Afirma Mauricio de Aquino:

Num encontro de interesses e necessidades a Igreja do Brasil se alinhou
definitivamente as estruturas administrativas da S¢ Romana. Para o Vaticano era
fundamental contar com a fidelidade da significativa Igreja do Brasil as diretrizes
romanas, para a hierarquia eclesidstica brasileira era imprescindivel o apoio, o
modelo e o capital simbdlico da Sé Romana, considerada sede espiritual e
institucional do catolicismo.™

O ideal romanista, devido a esse estreitamento de relacdes, se difunde ainda

mais em territorio brasileiro como forma supostamente mais eficiente de
manutengdo da Igreja. Herdeiros do pensamento ultramontano, como afirma
Riolando Azzi®’, os romanistas viam na Igreja uma institui¢do por defini¢io
internacional e por isso acreditavam na ligacdo direta de suas ramificacdes com

Roma, através de institui¢des que se reportassem ao vaticano. O crescimento do
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nimero de ordens independentes que os primeiros anos da Republica
possibilitaram foi terreno fértil para tais ideias.

O nucleo central desse pensamento gira ao redor da instituicdo eclesiastica, que
deve ser prestigiada e fortalecida de modo absoluto, sem aceitacdo de qualquer tipo
de critica. Portadora dos meios de salvacdo, essa Igreja hierarquizada e comandada
pela Santa Sé continua a constituir um bastido da ordem social conservadora,
opondo-se tenazmente a todos os movimentos de carater politico, econdmico ou
social que apresentem projetos de alteracdes significativas nas estruturas
vigentes.*®

Esse pensamento, que suprime o carater nacional da Igreja e ressalta sua

dimensdo universal, acabou por ser articulado por um episcopado que, apesar de
em sua maioria romanista, era sensivel a realidade brasileira e a suposta
necessidade de intervencdo por meio da moral catélica. A defesa da hierarquia —
tanto eclesidstica quanto politica-, da autoridade e da ordem estavam no cerne do
pensamento catdlico e de seu itinerario no inicio do século.

Outra caracteristica marcante do pensamento romanista ¢ a diferenciacdo
entre, segundo este pensamento, os verdadeiros catolicos, praticantes, e aqueles
que o sdo apenas por tradicdo. A partir desta diferenciacdo, como ressalta Azzi, os
“catolicos praticantes passam a constituir a ponta de lanca da Igreja, a fim de
exigir do Estado o reconhecimento dos direitos que a hierarquia eclesistica
pretende reivindicar para a sua atuagio mais completa na sociedade brasileira” ¥.
Estes catolicos praticantes seriam aqueles a frente da luta pela moral e pelos ideais
catolicos, tanto na educacdo e nos meios intelectuais, quanto no mundo do
trabalho, através dos circulos operarios.

A partir dai, da-se o inicio da mudanga de posi¢do da Igreja frente ao mundo
que viria a ser chamada de Restauracdo Catolica. Segundo afirma Azzi, “a Igreja
passa de uma posi¢do declaradamente defensiva, tipica da mentalidade do século
XIX, para uma nova atitude de conquista espiritual do mundo” *°. O esforgo do
clero a partir dos anos 1920 sera dirigido a busca de uma relacdo com o Estado
ndo mais de vinculagdo direta, mas de colaboracdo mutua.

Assim como ¢ importante ressaltar as peculiaridades dos rumos que a Igreja
tomou no Brasil neste periodo, ¢ imprescindivel destacar como esta realidade era
presente a nivel internacional. Desde a Revolugdo Francesa, o catolicismo vinha
perdendo gradualmente sua influéncia, outrora hegemdnica em paises de tradi¢ao
cristd, no cenario politico e social, devido ao avango de ideias liberais e

laicizantes. Se no Brasil tem-se a carta pastoral de Dom Leme como ato fundador,
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pode-se dizer que a enciclica Rerum Novarum carrega essa dimensdo no cenario
internacional. Nela, o papa Ledo XIII da as bases do que viria a ser a Doutrina
Social da Igreja, cerne formador do pensamento catolico e sua atuagdo no Estado
e na sociedade até pelo menos as décadas de 1940 e 1950. Nela, o sumo pontifice
se posta frente as coisas novas que trazia a modernidade, e discorre sobre as
erroneas tentativas de solucdo propostas. Quarenta anos depois, em 1931, o papa
Pio XI, que tinha como lema de seu pontificado “restaurar todas as coisas em

. 91
Cristo”

, escreve a enciclica denominada Quadragesimo Anno, propondo
atualizar, em face dos novos contextos que se revelavam, as propostas de Ledo
XIII. O autor Carlos André Silva de Moura afirma que:

Desde os escritos de Ledo XIII, as cartas pastorais, enciclicas e bulas papais
passaram a orientar os religiosos para a sacralizagdo da politica e para a mudanga
de postura dos eclesiasticos em relagdo aos movimentos sociais, abandonando a
posicdo defensiva da Igreja Catolica para agoes mais ofensivas. Os documentos
destacaram a importancia do clero nos debates politicos e demonstraram os
‘perigos’ de uma nagio laica.”

Isso ¢ visto, com efeito, nos escritos de Antonio Gramsci sobre a Igreja, em

que percebe a mesma na modernidade como um ator — dentre muitos - no cenario
politico e intelectual: “A Ac¢do Catodlica assinala o inicio de uma época nova na
historia da religido catolica: quando ela, de concepgdo totalitaria, torna-se parcial
¢ deve possuir um partido proprio” **. Gramsci analisa a aproximacio entre a
Igreja e o governo fascista que sobe ao poder na Italia no inicio do século XX, e
como esta, vendo-se deslocada do poder e atuando como mais um grupo
ideologico, busca atuacdo mais profunda na sociedade por meio da militincia
catolica e da atuacdo de seus agentes — tanto bispos e padres quanto intelectuais e
literatos - nas questdes nacionais.

O termo “Restauracdo” ¢ tema de uma das enciclicas do Papa Pio X, que
afirma: “Proclamamos que No6s ndo temos nenhum outro programa no Supremo
Pontificado, que ndo o ‘de restaurar todas as coisas em Cristo’ (Ef. 1., 10), de

s 94

modo que ‘Cristo seja tudo em todos’ (Coloss. III, 2) , € se torna lema do

pontificado de Pio XI, a partir da década de 1920.
Acerca do termo “restauracdo”, Azzi afirma:

E necessario precisar bem o significado do termo “restauracio”. [...] trata-se, em
primeiro lugar, de dar ao objeto um aspecto novo, uma nova apresentacdo em vista
do desgaste do tempo; em segundo lugar, essa nova face deve ser moldada pelo seu
aspecto primitivo. [...] O termo “Restauragdo Catdlica” tem um sentido analogo.
Niao se trata de introduzir novas perspectivas ou novas orientagdes na vida da
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Igreja, mas fundamentalmente em reconduzir a instituicdo eclesiastica a um
modelo antigo.”
Através de uma remodelacdo na forma como atuam na sociedade € em sua

posi¢do perante as classes dirigentes, os catolicos irdo agir para que “a fé catolica
volte a ser um dos elementos constitutivos da sociedade” *°. O clero busca a
restauragdo da cristandade que teria sido perdida na modernidade. Esta
cristandade, porém, ndo pode ser a mesma de outros tempos. Frente ao mundo
moderno, a Igreja precisa reformular seus paradigmas e atuar de forma a constituir
uma nova cristandade através da moralizacdo e da hierarquia. A Igreja Catolica,
termo que nesse momento se restringia a hierarquia eclesiastica, ndo estaria mais
atrelada diretamente ao Estado, mas constituir-se-ia um regime de mutua
colaboracdo entre ela e o poder vigente. Buscava-se, como defende Azzi, uma

“neocristandade” °’

, na qual a ordem seria retomada através da comunhdo em
Cristo e as forcas liberais seriam derrotadas.

Durante a década de 1920, Dom Leme empreendeu um esfor¢o enorme de
aproximacao da hierarquia eclesidstica com o Estado. Os governos da fase final da
Primeira Republica tiveram na Igreja — principalmente na figura carismatica do
arcebispo — uma aliada na legitimagdo de suas politicas e de suas instituigdes
junto a populacdo. Em 1924, em banquete no Itamarati em comemoracdo ao
jubileu do cardeal Arcoverde, ¢ explicitada a vontade do governo federal e do
presidente Arthur Bernardes de manter relagdes de reciprocidade com o clero
catolico’™. Em decorréncia da crise e dos abalos sofridos pela Primeira Republica
nos governos Arthur Bernardes e Washington Luis, a aproximagdo com o clero se
manifesta numa busca legitimagdo e reafirmacdo de autoridade. Nesse sentido,
Guilherme Arduini, em seu livro “Em Busca da Idade Nova”, afirma que “mais
que um processo de crise e de perda de influéncia, a Primeira Republica significou
para a Igreja um momento de reconstrugio™”.

Ao reivindicar o espirito catdlico nas questdes nacionais e criticar o
afastamento da nacdo em relacdo aos ideais catdlicos, Dom Leme e Jackson de
Figueiredo trazem a luz dois aspectos principais desse momento de reconstrucao.
O primeiro ¢ a mudanga significativa do lugar de atuagdo da Igreja Catodlica em
relacdo ao século anterior, que passa a assumir uma posicdo de atuagdo e

militdncia numa sociedade, segundo Dom Leme em sua carta pastoral, cada vez

mais afastada dos ideais cristdos. Em segundo lugar, esta alteracdo do lugar de
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atuacdo da Igreja significa uma mudanca expressiva no que ¢ a identidade da
propria Igreja Catdlica.

As tensOes deste periodo se mostravam favoraveis a penetragdo cada vez
mais marcante da ideologia catolica nas classes dirigentes'®. Criado para angariar
fundos para a revista 4 Ordem, o Centro Dom Vital é expressio de uma
intelectualidade catdlica incipiente. Além dele, no mesmo ano ¢ fundada a
Confederagdo Catolica, que pretendia ser “um o6rgdo coordenador e dinamizador

do apostolado leigo” '*!

, € 0 Congresso Eucaristico do Rio de Janeiro, em 1922,
que promove inimeras missas campais, adoracdes publicas e procissdes, e que
recolhe as assinaturas para que fosse erguido, no coragdo da capital brasileira, o
monumento ao Cristo Redentor, que ficaria pronto apenas nove anos mais tarde. O
congresso foi uma expressiva demonstragdo da forga social da religido catolica'®,
¢ a constru¢do do monumento, autorizada pelo Governo Federal, foi um inédito
ato de for¢a e de expressivo valor simbolico. Guilherme Arduini, ao comentar o
trabalho de Romualdo Dias, ressalta: “Dias expde ainda como o poder simbdlico
dessas ocasides ndo pode ser negligenciado ¢ complementa a formagao doutrinaria
realizada pelos intelectuais catolicos” R O importante entender estes atos de
valor simboélico e discurso imagético como expressao da forca no
empreendimento catoélico de doutrinagdo. Como serd visto mais adiante, paralelo
aos discursos intelectuais, e os permeando, os discursos simbolicos, como aquele
que o Cristo Redentor entoa do alto do Corcovado, ou o das missas campais e
festividades religiosas, que penetrando nos reconditos da vida e do quotidiano
levam ao cidaddo comum o discurso da Igreja, sdo de capital importancia para se
entender as aspiragdes e a base de pensamento do grupo catdlico naquele
momento.

Ao longo da década de 1920 inumeros eventos e acdes do episcopado irdo
marcar a atuacdo do grupo catolico na sociedade. Eventos organizados por Dom
Leme como a Pascoa dos Militares, a Semana do Catolicismo ¢ a Semana
Missionaria foram os meios pelos quais a Igreja, paulatinamente, mostrou sua
forca e presenga no ambito social. Ao passo da crescente visibilidade eclesiastica
e proximidade de seu lider mais expressivo com o governo federal, a
intelectualidade catdlica tomava forma a partir do Centro Dom Vital dirigido por

Figueiredo que, no entanto, morreria subita e precocemente em 1928.
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Na virada da década de 1930 a era Vargas comecava ¢ o clero, em
consonancia com as diretrizes eclesiais, mostraria sua forca. A atuagdo do
catolicismo na nova década se mostraria muito mais profunda e marcante na
sociedade. O ideal hierarquico da Igreja se vé acolhido no carater cada vez mais
autoritario e centralizador do governo de Getulio, chegando ao 4apice da
aproximacao entre igreja e Estado no Estado Novo. Além do mais, a Era Vargas ¢
marcada pela ascensdo acentuada de uma burguesia industrial urbana, na qual ndo
so a Igreja e o laicato militante tinham presenca marcante, mas que também era o
berco de uma nova intelectualidade que se formava. A intensificagdo da presenga
desta burguesia urbana pode indicar o importante papel que as dinamicas
ocorridas no Rio de Janeiro ocupavam na resolugdo das questdes nacionais.

As inumeras reivindica¢des no campo da organizagdo social e operaria se
opunham a um pensamento considerado materialista que levava, por um lado, ao
liberalismo burgués, e por outro, como sua contrapartida mais radical, ao
socialismo. Defendendo a hierarquia, a ordem e a presenca da religido catdlica
como base constituinte da vida social brasileira, o grupo catdlico acabou por se
aproximar de forma pragmatica, na década de 1930, dos integralistas, o que ¢
possivel perceber a partir de inimeros intelectuais e clérigos catolicos que foram
ligados ao Integralismo, como era o caso do entdo pe. Helder Pessoa Camara, no
Ceara. No Manifesto de Outubro, Plinio Salgado langa as bases da Agéo
Integralista Brasileira (AIB), que tinha forte influéncia dos movimentos fascistas
europeus, principalmente de sua vertente italiana, que apelava pela reestruturagdo
do mundo do trabalho e sua aproximagdo com o papado, assunto que ¢ estudado,
dentre outros, por Antonio Gramsci.

Pode-se constatar, no integralismo de Plinio Salgado, a inten¢do de
aproximacdo com a Igreja, assim como no fascismo de Mussolini. Porém, na
década de 1940, com o surgimento de novas ideias, em especial o humanismo
integral de Jacques Maritain, o integralismo serda negado por parte dessa
intelectualidade catdlica como uma falsa apropriagdo e deturpacdo do nome de
Deus para fins politicos e a constru¢do de uma sociedade fora dos moldes da
doutrina social da Igreja. A passagem da década de 1940 para 1950 sera marcada,
poder-se-ia dizer, por uma cisdo no pensamento catdlico, que levara parte dos que
até entdo defendiam de forma intransigente os principios da autoridade social e

politica a tomarem uma inflexdo em outra direcdo. O pensamento de Jacques
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Maritain e Yves Congar teriam influenciado esse grupo, incluindo Amoroso Lima,
a direcionarem-se rumo a um caminho identificado com a democracia crista,
formando o que seria depois conhecido como a ala de esquerda da Igreja.

Esse processo dos anos 1950 ira ter forte influéncia posterior no que seria a
primeira constru¢do da memoria desse movimento da Igreja. A forca da figura do
Alceu Amoroso Lima dos anos de repressdo militar influenciaram de forma
impactante a imagem da mudanca que Alceu confere ao movimento catdlico, que
sera mais bem elaborada no proximo capitulo. O primeiro momento de construgéo
dessa memoria, basta dizer, foi expresso nas palavras de Antonio Carlos Villaga:
“Se Jackson era um homem da vertente da autoridade, Alceu Amoroso Lima era

da vertente da liberdade” '™

Essa afirmacdo, claro, é insuficiente. Ao se
converter, Alceu assumira em grande parte a posicdo de seu mestre, € por mais
que operasse uma virada cultural nos rumos da revista 4 Ordem, o Alceu da
liberdade e dos direitos civis que se conhecera nas décadas finais de sua vida,
fruto das mudancas na sociedade brasileira e na Igreja com o Concilio Vaticano II
ainda estava longe de tomar forma.
1.4 Tempos de tradiciio e acido

E nesse sentido que entendo a conversio e a atuagdo de Alceu Amoroso
Lima quando arregimentado pelas fileiras militantes do laicato intelectual de Dom
Sebastido Leme. E em uma sociedade brasileira que se encontrava em um longo
processo de mudanca, gradualmente radicalizada que iria das mudancas técnicas e
sociais a sublevagdo politica. E nesse contexto moderno de industrializacdo e
urbanizacdo e didlogo com as tendéncias internacionais do pos-guerra que a
restauracdo catdlica tomara a forma de uma religiosidade baseada na mobilizacao.
Essa mobilizagdo, que como ja afirmei tem nos dois ultimos anos da Primeira
Republica o seu apice - e que se num primeiro momento ¢ um processo
prioritariamente no campo simbolico, ao longo da década se associa ao processo
de crise oligarquica e da economia cafeeira -, toma no imaginario coletivo a forma
da acdo como novo meio de relacionamento com o mundo. Como Nicolau
Sevcenko tdo elegantemente percebeu nos anos que precederam a explosdo
modernista: “Posta a agdo como o amago irradiador das significagdes na nova
sociedade em formagdo, a heranga cultural haurida dos séculos passados se torna
obsoleta, ou s6 se mantém em circulagdo com sua carga de prestigio, se

T 105 :
reelaborada em termos do novo cddigo” . Ao analisar o processo de mudancas
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da cultura urbana paulista dos anos 1920, percebe no surto metropolitano,
associado as expansdes tecnologicas e o fim de certas idealizagdes provindo do
fim da Grande Guerra, essa mudanga da mentalidade que ganhava uma aceleragéo
inédita. Bem se sabe que as inovagdes tecnoldgicas ha muito tempo vinham
influenciando uma mudanca estética'®, mas Sevcenko chama atengdo para a
aceleragdo que essas dimensdes tomaram nesses anos posteriores a Guerra.

Essa modernidade nova, que vinha com avassaladora violéncia do outro
lado do oceano com seus signos e homens e bandeiras e estéticas de um ocidente
que depois de 1914 nido se reconhecia mais, viu terreno fértil nas metropoles aqui
em formacdo. Por isso creio que o percebido em Sao Paulo nesses anos de 1919
em diante podem ser de certa forma compreendidos também quando se analisa a
realidade carioca da mesma época. Tal modernidade “evoca o primado do fisico
pelo espiritual, do aqui e do agora, sobre o 14 e o apos, do holistico sobre o
heuristico, das forcas inexoraveis sobre o individuo ¢ o livre arbitrio, da agédo
sobre o pensamento, do instinto sobre a consciéncia” %

A dimensdo da acdo tomaria forma de uma “mobilizagdo permanente”. As
forcas coletivas inexoraveis eram sentidas como o verdadeiro sentido da
modernidade, que avassaladoramente impunha seus padrdes. Junto com o
crescimento editorial paulista ligado a expansao urbana, o surto do esporte em sua
dimensao simbolica ganha contornos do maquinismo tecnicista vindo de rebarba
nesse processo. A malha simbdlica ligada a expansao expressiva do esporte tem
no corpo e na representacdo da vitalidade sua centralidade - a associacdo com
simbolismos classicos do herdi e do corpo atlético se relacionam com a ideia de
uma acdo racionalizada que leva a uma compreensdo ulterior. Nao ¢ a toa que
Antonio Alcantara Machado, desportista em seus anos de formacao, fixa o foco na
acdo como elemento gerador estético.

Em carta a Amoroso Lima, em janeiro de 1931, ele afirma que “o dever do
brasileiro neste momento se resume a isso: acdo” '°®. Em dezembro do mesmo ano
ele expressa a Alceu o seu desejo de que uma literatura modernista possa “acabar
com a literatice burguesa (...). Sobretudo porque ela ¢ inutil. Literatura sim: mas

de a¢do” 109

. Passada a década de 1920, o que Sevcenko identificou como um
imaginario difuso e subentendido na mudanca de mentalidade se transformara, em

muitas formas, em uma necessidade ndo s literaria, mas politica.
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Essa dimensdo nova da acdo e da mobilizag¢do propiciada em especial - mas
ndo exclusivamente - pela guerra e pelo esporte promoveria antes de tudo uma
negociacdo reformulada com a tradicdo. Aparentemente negando o passado e
instaurando o radicalmente novo, a modernidade tecnoldgica convergia aspectos
culturais na modernidade dissolvente que anunciava. Por isso as convergéncias
entre a tecnologia inovadora do cinema e estratos culturais imemoriais, como a
apropriacdo pelo esporte da valorizacdo do fisico atlético e do imaginario do her6i
grego, ndo tornavam menos radicais tais mudangas.

Uma vez mais, a mais revoluciondria tecnologia se cruza e se ajusta
circunstanciadamente com os legados simbolicos mais arcaicos - o que pode ser
visivel para um observador que surpreende as duas correntes paradoxais no limiar
da sua intersec¢do, como para esse nosso cronista, mas ndo o sera mais para as
geracdes que as recebem fundidas e as assimilam como um dado constituinte,
permanente e banal da realidade cotidiana. ''’

Essa dimensdo da relacdo entre a reformulacdo da tradicdo em termos

modernos de mobilizagdo trard dois géneros dos mais consagrados para o centro
da luta modernista de quebra com o passado: a escultura e a poética. Uma febre de
monumentos e estdtuas toma forma nesses anos em S3o Paulo, que aliadas a
for¢as do governo serviam para regular e intervir na trama simbolica da cidade,
estimulando, salientando e regularizando certas disposigdes mentais e de
interacdo. “A renuncia da palavra (...) transfere a énfase para a acdo e coloca o
contetdo emocional das dimensdes inconscientes das coletividades no centro da
pratica politica, considerando a cidade como palco onde o seu drama ¢

11
representado por elas e para elas”

. Essa mesma forma de intervencdo era
sentida na capital federal, que dentre inimeros novos monumentos - € nesse caso
a propria reformulagdo do espago urbano por reformas urbanisticas -, a construgao
da estatua do Cristo Redentor simboliza a forga e eloquéncia de um grupo social
que buscava intervir também nesse contexto. A orientagdo dessas obras:

era antes de traduzir o presente como sinal profético do futuro. Em suma, produzir
o transe do futuro permanente. Mais uma vez tempos aqui a conjugagdo do
momento tecnologico presente com mecanismos arcaicos de simbolizagdo.' "

O que ¢ importante compreender aqui € que esse conjunto de agdes, falas,

politicas, produgdes artisticas constitui um terreno em que qualquer ator social
estava inserido e deveria dialogar. O vocabulario mobilizado, as perspectivas de
futuro, as interpretagdes do passado, as incertezas no imagindrio compunham um
quadro que permite entendermos melhor o sentido do qual se revestem as

palavras, as imagens, as mobilizacdes, ou seja, as a¢des - entendidas de forma
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ampla - de qualquer que seja o agente social em estudo. No caso de Amoroso
Lima, ndo seria diferente. Compreender a forma com que o autor constroi seu
pensamento catdlico baseado em conceitos e nogdes centrais, como pretendo faze-
lo no proximo capitulo, s6 serd possivel se puder compreender, de um lado, o
lugar social que ele ocupa no jogo politico e, de outro, as formas de pensamento e
a construgdo do imaginario simbolico que se construiu ao redor de sua geracao.

O contexto linguistico, como afirmam Q. Skinner e J. Pokock, permitiria
compreender a producdo de significado que as palavras tomariam por meio do
entendimento comum que elas teriam no contexto em que foram proferidas'’.
Nesse sentido, seria possivel compreender, a partir do estabelecimento do
contexto, o que John L. Austin - filésofo mestre e inspirador dos dois
historiadores fundadores da Escola de Cambridge - chamou de Forca
Ilocucionaria Intencional, ou seja, a intengdo de significado que o autor confere a
um ato de fala. As limitagdes dessa relagdo direta entre contexto ¢ intengdo - que
traz consigo uma certa dimensdo difusa de desvelamento da verdade - sdo bem
conhecidas e ndo faria sentido insistir sobre as mesmas. Contudo, acredito ser
possivel, através dessa reconstituicdo, entender os lugares ocupados pelo critico
literario e militante catolico, e vislumbrar uma possibilidade de compreensdo de
como as trés dimensdes do ato de fala tomaram forma. Esses trés “tipos de atos”,
como o proprio Austin afirma, representam trés forcas com que uma frase se
reveste: 0 ato locucionario, ilocucionario e perlocucionario. De maneira inicial, o
primeiro seria a fala em si, o segundo, a intencdo da fala, ou mais precisamente o
que ela faz (o ato ilocucionario de “pare, agora!” seria a acdo de ordenar que se
cesse o movimento). O terceiro e talvez mais importante, o ato perlocucionario ¢ a
forma como um interlocutor entende e reage ao significado da fala (seguindo o
exemplo anterior, seria o fato de o interlocutor ter sido parado)''*.

A possibilidade de vislumbrar um indicio'"” de como se conjugam as forgas
ilocucionarias e perlocucionarias no interior e ao redor do discurso de Alceu ¢ o
que permitird a compreensao de uma proposta de acdo dentro dos moldes de uma
historicidade construida de forma cuidadosa para dar as bases desse pensamento.
Os significados desses discursos, das propostas de intervengdo na memoria
coletiva e da identidade nacional, os significados dos quais poderiam se revestir
os atos e as intervencdes urbanas e artisticas se deram em um jogo que nao tinha

estrutura definida, mas que foi sendo formado na interacdo e na interrelacdo das
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dimensdes econOmicas, sociais, trabalhistas, urbanas, simbdlicas e espirituais dos
agentes que se langavam a cena publica. Esses discursos distintos que foram se
formando a partir de grupos ideoldgicos e sociais possuiam mecanismos e regras
proprias, mas nio podiam de estar inseridos no contexto maior da cena publica. E
s0 a partir desse entendimento, ou da abertura para a possibilidade desse
entendimento, que foi possivel construir uma “descri¢do densa”, para usar o termo
de Clifford Geertz, da formac¢do do pensamento amorosiano nos anos estudados.
Geertz, que assim como Austin tem como referéncia a linguistica pragmatica de
L. Wittgenstein, entende que

Como sistemas entrelacados de signos interpenetraveis (...) a cultura ndo ¢ um
poder, algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os acontecimentos sociais, 0s
comportamentos, as instituigdes ou 0s processos; ela é um contexto, algo dentro do
qual eles podem ser descritos de forma inteligivel - isto é, descritos com densidade.
(grifo meu)''®

E nesse sentido que posso compreender como o imaginério da mobilizacio e

da acdo como forga produtora de significados e mudancas nesta década conferiu
sentido especial a toda vez que Amoroso Lima utiliza o termo ag¢do ou
semelhantes. Entendendo o lugar que ocupou como critico literario atualizado
com as tendéncias modernas europeias, posso perceber como 0
redimensionamento da “pintura como a¢do, ndo mais como contemplagdo” 17 dos
modernistas se aliaram ao imagindrio militante da Igreja de Sebastido Leme no
momento da conversdo de Alceu - e, mais além, o que as duas dimensoes
apresentam de proximidade. A leitura da Restauracdo Catdlica como movimento
anti-moderno, reacionario pura ¢ simplesmente, impede a percepcdo das
confluéncias que teria com o contexto, no sentido de Geertz e de Skinner, ¢ como
essas confluéncias tomam forma esquematizada especifica no pensamento de seu
novo expoente em 1928.

Ao buscar compreender como essa agdo, no pensamento amorosiano, se
conjuga com uma concepg¢do histérica, ndo posso perder de vista a “associagdo

118 .
” 7 que as vanguardas europeias produzem

simbolica operada entre tempo e agao
como efeito colateral. Muito menos posso perder de vista que esse registro de
temporalidade que o modernismo instaura na arte ganha contornos especificos no
Brasil. A modernizagdo esbarra em um desafio inesperado no contexto periférico
brasileiro. A inser¢io no concerto das nagdes'"” ndo se poderia fazer a menos que
fosse reconhecida uma forma artistica que estivesse ligada a uma identidade

especifica, particular. A perspectiva nativista do contexto modernista
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internacional seria associada a uma tradigdo ja mais antiga no Brasil de busca por
uma identidade nacional nas artes. Diferente do que se firmou na memoria
corrente do modernismo, essa associagdo ndo aconteceu naturalmente. Pelo
contrario, segundo Eduardo Jardim, s6 a partir de 1924 os modernistas atentam de
forma central para a importancia da questdo da nacionalidade na arte moderna.

Tendo o caminho aberto pela literatura que se desenvolvia no Brasil e no
mundo desde antes da virada do século, o modernismo surgia com toda verve e
eloquéncia na Semana de Arte Moderna de 1922 - apesar de estar em
desenvolvimento desde anos antes, ainda acredito que a Semana ¢ um evento
central na compreensdo da sistematizacdo de uma primeira proposta modernista.
Sua forga insurgia-se como uma negagdo ao passado, um corte, ou melhor, uma
atualizagdo, uma forma de trazer as artes para o seu tempo. Acusando o campo
artistico de elitista, fechado, antiquado, um mero reprodutor de formas antigas, os
modernistas propunham uma nova forma de se fazer arte que estivesse em
consonancia com os novos tempos. E nesse momento que surge a revista Klaxon.

O manifesto que ¢é o editorial da primeira edi¢do da revista de arte moderna
Klaxon carrega o impeto modernista da inovagdo, da negacdo do antigo em
relacdo ao novo, aliado ao discurso totalitario e - se & possivel dizer - proto-
fascista que ja eram caracteristica dos manifestos futuristas de Marinetti. “Klaxon
ndo se queixara jamais de ser incompreendido pelo Brasil. O Brasil é que devera
se esforgar para compreender Klaxon” '*°. A negacio do passado aparece como a
consciéncia da existéncia do mundo, em oposicdo a uma arte deslocada da
realidade: “Klaxon sabe que a vida existe. (...) Klaxon sabe que a humanidade
existe. (...) Klaxon sabe que a natureza existe. (...) Klaxon sabe que o progresso
existe. (...) Klaxon sabe que o laboratorio existe. (...) Klaxon sabe que o
cinematégrafo existe.” '*'. A oposi¢io entre o século XIX e o novo século se da
exatamente com a ruptura da Grande Guerra e a criagdo a partir dai de um mundo
novo, que preze a velocidade, a alegria, o movimento. “Século 19 - Romantismo,
Torre de Marfim, Simbolismo. Em seguida o fogo de artificio internacional de
1914. Ha perto de 130 anos que a humanidade esta fazendo manha.” e finaliza
dizendo que a era das “lagrimas artisticas” acabou e que inicia-se a “era dos 8
Batutas, do Jazz-Band, do Chicharrdo, de Carlito, de Mutt & Jeff” '*2.

Em nenhum momento no manifesto de Klaxon, como nos chama atengdo a

analise de Eduardo Jardim, ¢ figurada a condicdo do Brasil e das condi¢des de
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possibilidade de uma produg@o nacional. As grandes questdes que nortearam a
memoria sobre o problema da importagdo serdo marcadas posteriormente, a partir
da excursdo que o grupo dos 5 realiza junto com Blaise Cendras'?. A grande
questdo de Klaxon é, a vista das tensOes que ocorrem no campo das artes
europeias, a querela entre antigos e modernos, entre tradi¢do € o novo, no
movimento que sacramentou o que Octavio Paz definiu como “tradi¢do da
ruptura” 124,

A problematica da situagdo periférica e ex-colonial do Brasil s6 ira surgir a
partir de 1924, ano marcado pela publicagdo do Manifesto da Poesia Pau-Brasil,
em 18 de marco por Oswald de Andrade. Novamente, a frase que abre o manifesto
retoma a relacdo entre arte moderna e realidade ja apresentada em Klaxon: “A
poesia existe nos fatos”. Essa realidade, porém, agora ¢ sabida como muito
diferente da europeia: “Wagner submerge ante os corddes de Botafogo” '*. E
exatamente ai que o manifesto ird agir. O lado doutor, acusa, criou esse
afastamento do Brasil com sua realidade, fez importar mais do que exportar,
ficando a merc€ do que vem de fora. Mas com a decadéncia da europa também na
area das artes revela um momento propicio para tomar for¢ca no que vem de
dentro, como diz a frase referida de Blaise Cendras: “Tendes as locomotivas
cheias, ides partir” '.

A tradi¢do, que se preocupou muito em copiar o mundo de forma fidedigna,
entrava em crise, € a época anunciava “a volta ao sentido puro. Um quadro sdo
linhas e cores. A estatua sdo volumes sob a luz” '*’. A realidade que a poesia
modernista deve buscar ¢ a realidade ultima das coisas, e ndo a representacdo do
aparente. Essa nossa realidade tltima deve ser exportada.

O Manifesto da Poesia Pau-Brasil é consciente de que vive um outro
momento da produgdo modernista, e busca se situar nesse comeco: “O trabalho da
geracdo futurista foi ciclopico. Acertar o relégio império da literatura nacional.
Realizada essa etapa, o problema & outro. Ser regional e puro em sua época” '**. A
questdo estava dada; se em um primeiro momento o problema era o que nao ser,
no segundo momento a questdo a ser colocada era exatamente o que ser. Questao
colocada, mas ndo respondida. A proposta de uma poesia de exportagdo ndo passa
disso: uma proposta, o chamar aten¢do para um problema.

S6 quatro anos depois, em maio de 1928, que essa questdo seria trabalhada

com mais pormenores também por Oswald no Manifesto Antropofago: “So a
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antropofagia nos une. Socialmente. Economicamente. Filosoficamente” '*°. Neste
manifesto, Oswald desenvolve mais o carater filosofico dessa proposta modernista
do novo, baseando-se em um conceito chave que desenvolve-se por todo
manifesto: a antropofagia.

Costume indigena, que consistia em deglutir os inimigos capturados em
batalha para ganhar suas virtudes, a antropofagia surge na poética de Oswald
como poténcia criadora. Associando as analises de Freud acerca do inconsciente e
dos males da civilizagdo europeia com elementos da histéria e da formacao do
Brasil, como o matriarcado de Pindorama ou os discursos do Padre Antonio
Vieira, Oswald busca desenvolver uma forma de compreender um tipo de estética
que esteja ligado com a formagdo nacional ¢ com os elementos culturais aqui
presentes. A negacdo da importagdo ‘“enlatada” de costumes europeus se
manifesta em uma aparente deformagdo ou adaptacdo ao que vinha de fora:
“Nunca fomos catequizados. Fizemos foi carnaval. O indio vestido de Senador do
Império” *°.

As marcas da diferenca entre a cultura europeia e a cultura brasileira,
mesmo que esta seja influenciada por aquela, trespassam todo o manifesto: “Nao

5 131

tivemos especulacdo. Mas tivemos adivinhagdo , se referindo ao que era visto

como um dos principais elementos da produgdo filosofica: a especulacao.

E claro que inimeros temas de Klaxon se mantém no Manifesto
Antropofago, como o elogio a alegria e as criticas a tradi¢cdo pelo que é chamado
de “Torre de Marfim”: “Expulsamos a dinastia. E preciso expulsar o espirito
bragantino, as ordenagdes ¢ o rapé de Maria da Fonte” '*?. Nesse sentido, a
negacdo da cultura - e da decadéncia - europeia ¢ a exaltacdo do brasileiro:
“Contra a realidade social, vestida e opressora, cadastrada por Freud - a realidade
sem complexos, sem loucura, sem prostituicdbes e sem penitenciarias do
matriarcado de Pindorama” ',

Esse processo de gradual centralidade da particularidade dentro das
aspiragdes universalistas do movimento moderno, quando se colocam lado a lado
os trés manifestos - Klaxon, Pau-Brasil ¢ Antropofagia - indica um de muitos
caminhos que se poderia tomar no momento, bem como ao tragar sua narrativa
histérica, um caminho acompanhado de perto por Amoroso Lima. O primeiro

grupo modernista seria herdeiro, em parte, do pensamento de Graga Aranha, que

em A Estética da Vida que entende que a integracdo no todo universal so ¢é
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possivel através da formacdo das particularidades. A nivel global ou nacional, a
integracdo das partes enquanto corpos distintos que compdem um todo multiplo
sera o principal legado de Graga Aranha para o movimento modernista'**. Ao
longo da década de 1920, esse pensamento extrapolaria o ambito artistico, e
gradualmente os modernistas se veem mais empenhados “em se afirmar como
elemento chave no processo de constituigdo da entidade nacional” '*°. Segundo
Jardim: “A constituicdo de uma teoria da temporalidade da vida nacional vai
possibilitar a reavaliacdo da situagdo de ‘atraso’ do contexto nacional. Ela vai
também fornecer as bases da definicdo de um tempo da modernizacao proprio da
nacionalidade” "°,

A questdo da nacionalidade ndo era assunto novo, muito menos exclusivo
do grupo modernista no inicio da década. Desde anos antes a Liga Nacional ja
buscava essa congruéncia entre nacionalidade e literatura, e a Revista do Brasil se
apresentava como um lugar de criacdo da literatura brasileira. Nessa revista o
proprio Amoroso Lima fara sua estreia com os textos “Pelo Passado Nacional”
(1916) e “Exodo” (1917), que indicavam uma proposta de mobilizagio da
tradi¢do. Tradicionalista desde os primeiros anos, Alceu chamava atencdo para a
importancia da revitalizacdo do passado nacional. O que o modernismo faz,
principalmente a partir de 1924, quando comeca a se transformar na principal
expressdo artistica, ¢ revitalizar essa busca sob moldes e linguagens novos,
trazendo a tona o elemento gerador da arte enquanto agdo, de que trata Sevcenko.

Passando pelos anos 1920, a estética modernista ganha forca, bem como
ganha forca o imagindrio mobilizador de forcas sociais. As propostas se
pulverizam, entram em disputa em uma sociedade que esgotava seus moldes
classicos de estruturacdo. A partir da revolugdo de 1930, o campo se abre, e essas
identidades em disputa, cada uma mobilizando de uma forma o passado, se
armardo para tomar a dianteira na definicdo dos rumos do pais, no momento em
que as incertezas tomavam o lugar da decadéncia e a abertura tomava o lugar do

esgotamento.
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Capitulo II - A Ordem como Itinerario
2.1. Uma revista de cultura catdlica

Recusando todos os movimentos politicos e artisticos que nao tivessem no
catolicismo como seu prisma de tradigcdo, Jackson de Figueiredo se langava a
frente do incipiente grupo de intelectuais quando em 1921 fundou a revista A
Ordem e, um ano depois, o Centro Dom Vital. A revista, que fora criada tendo em
vista a formagdo de uma elite intelectual catdlica leiga ¢ a participagdo nos
debates acerca do futuro da nacdo nos meios politicos, trazia uma ideologia
profundamente baseada nos principios de autoridade e ordem, que fundamentaram
o pensamento jacksoniano. Fundada por um pequeno grupo de intelectuais e sem
nenhum capital inicial, a revista foi idealizada por Jackson como um meio de
expor e divulgar as ideias catolicas e com o objetivo de “trabalhar para a Igreja”,
como lembra Hamilton Nogueira, um dos cinco convidados ao Café¢ Gaucho, no
Centro do Rio de Janeiro, em agosto de 1921, quando Jackson primeiro expds seu
desejo de criar um perioddico que difundisse o ideario dos leigos militantes'’.

Até 1928, quando Figueiredo falece e ¢ substituido por Alceu Amoroso
Lima, A Ordem manteve uma posicdo extremamente combativa e fortemente
incisiva nas questoes politicas e sociais do quotidiano. “Um cangaceiro amarrado
a Igreja”, como ele mesmo se definia'*®, o sergipano de temperamento firme e,
por vezes, explosivo empreendeu uma agdo calcada em um discurso moralizador,
de defesa da ordem e dos costumes pautados por valores catolicos tradicionais.
Margareth Todaro, ao analisar Jackson de Figueiredo, afirma:

Jackson acendeu um poderoso movimento catolico baseado no conceito de
regeneragdo moral nacional e na mobilizagdo dos intelectuais catdlicos. Sua
orientacdo europeia coincidiu com a dos intelectuais catolicos da classe alta, que
ndo foram influenciados pelos movimentos nativistas da época. As solugdes que ele
propds para um Brasil sitiado ndo diminuiram — ao contrario, ampliaram — a
confortavel relagdo com o governo, recentemente conquistada com dificuldade. Em
poucas palavras, Jackson deu a elite da Igreja o que ela queria.'”

Ao formular solugdes para o que afirmava ser a crise do Brasil moderno,

entendida como proveniente da degeneracdo moral e espiritual da nagdo, “esse
grupo de pensadores catdlicos se pretendia a Unica alternativa valida entre um
regime ‘liberal’ moribundo e a ‘catastrofe’ comunista” '*°.

Uma revista de cunho politico que galvanizasse a ag@o politica em torno a

analises e propostas comuns, ¢ que organizasse a leitura de mundo do grupo que
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buscava auxiliar a reaproximacdo da Igreja com o poder instituido, se fazia
necessaria. A forma da publicagdo periddica, como estrutura mais eficiente de
organizagdo de grupos partidarios e de difusdo sistematica de discursos, fazia da
criagdo da revista uma das primeiras e mais centrais frentes de trabalho. O Centro
Dom Vital, fundado um ano depois como forma de arrecadar fundos para a
revista, ao longo do tempo aculmulara forca e prestigio, crescendo em amplitude e
em projetos.

E nesse sentido que a revista tomaria forma nos primeiros anos de sua
existéncia. Seus colaboradores se lancavam a arena publica como uma articulagéo
dos “verdadeiros catdlicos” dedicados a trabalhar em prol da Igreja e da moral
catdlica. O pensamento romanista, a partir da divisdo que passou a fazer entre
catolicos por comodidade e os verdadeiros fiéis, fazia dos leigos militantes o seu
centro articulador, e buscava formar uma linha de frente no que entendia como
uma cruzada pela recristianizacdo da nagdo - como o proprio Jackson se
identificava como um soldado a servigo da Igreja. A Restauracdo ganhava a forma
de uma tomada de consciéncia, pois mesmo que o Brasil fosse a época uma nagao
de maioria catdlica, esses fiéis teriam, na concepcdo do grupo, se acomodado a
uma religiosidade fraca e ndo exerciam o seu papel de luta pela Igreja. No
primeiro nimero da revista, apresentava-se como texto inicial o programa que
dava as bases a publicag@o. Segundo ele “o mal que mais fundamente fere a nossa
sociedade no regime republicano (...) ndo ¢ esta ou aquela doutrina malsa (...). O
mal vem de mais longe e € o que se pode denominar de horror a luta, de horror as

s 141

posicdes definidas” ™', e continua:

A diregdo dessa revista ndo sofre a moléstia do pessimismo. Pelo contrario. Se
protesta contra esse estado de coisas, que nos desonra, é justamente porque cré que
sera ouvida, acredita que o momento é chegado em que, reduzidos como estamos a
uma quase asfixia, das nossas mais nobres aspiragdes, reagiremos todos.'**

A restauracdo buscava a formag@o de uma consciéncia catolica aguerrida, e

para isso era imprescindivel um discurso intelectual que desse base a essa
mobilizacdo. O contexto de surgimento da revista A Ordem indica a centralidade
da figura do intelectual como ponta de langa da agdo da Igreja na sociedade, forma
de lideranga que a partir das elites letradas conduziria o povo a um caminho
adequado. A constru¢do de uma leitura do mundo que entenda a Igreja como
agente e a religido como fundamento era central para os planos da hierarquia

catolica.
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Nessa visdo, a hierarquia e a ordem eram vistas como os pilares de toda
organizagdo social. Por isso ¢ o grupo intelectual, quando associado a Igreja, que
poderia liderar a sociedade no que era visto como o caminho da salvagdo.
Segundo Monica Pimenta Velloso,

a revista A Ordem e o Centro Dom Vital (1922) surgem num contexto social que
tende a adotar uma cosmovisdo cada vez mais agnoéstica. A luta que a inteligéncia
catdlica trava é no sentido de legitimar-se perante essa sociedade, combatendo os
seus erros politicos e religiosos. (...) A elite ¢ chamada a reconverter-se aos
principios do catolicismo sob o lema ‘Saneamento dos saneadores’, tendo a missdo
de difundi-los na massa. A fundagdo da revista A Ordem e do Centro Dom Vital
por Jackson de Figueiredo anuncia novos tempos para a Igreja, que, através da
mobilizagdo do elemento leigo, procura impor-se como forga social significativa.'*
Uso aqui a esquematizacgdo feita por Velloso, que divide a revista em pelo

menos trés momentos cruciais. O primeiro, de 1921, quando ¢ criada, até 1928,
ano da morte de Jackson de Figueiredo. Durante esse tempo, Figueiredo conferiu
a revista um carater eminentemente politico de atuacdo, muito préximo ao seu
temperamento publico. A forma como a revista age e reage ao mundo a seu redor
se da de forma muito direta e moralista em sua dimensdo politica. A partir de
1928, quando Alceu Amoroso Lima assume sua dire¢@o, a revista ganharia outro
carater, mais de reflexdo cultural, dentro do que denomina “cultura geral”. Nesse
periodo, de 1928 a 1934, a revista busca consolidar as bases do que seja um
pensamento catolico mais elaborado, preocupag@o que Amoroso Lima trazia para
o laicato catolico. A partir de 1934, promulgada a nova constitui¢do, a revista
voltava a se debrugar sobre as questdes da ordem politico-ideologica de forma
mais constante até que em 1937, com o golpe do Estado Novo,ela novamente
precisaria reconfigurar-se, agora sob um regime autoritario.

Nos primeiros anos, a revista apresenta um carater quase que
exclusivamente politico, e busca langar as bases do que seria uma ideologia
politica catélica. “No seu primeiro ano de publicacdo, o discurso ideoldgico da

. . , . , . 144
revista enfatiza o seu carater reacionario”

, no sentido de reagir a toda corrente
de pensamento, crenga ou politica que esteja fora do seu escopo politico. A revista
se reveste de uma postura politica baseada na moral e no pensamento reacionario
catolico de forte influéncia no conservadorismo nacionalista de cunho catdlico
francés, em especial a Action Francaise - e de pensadores como Joseph de
Maistre ¢ Louis de Bonald.

Ainda no texto de langamento da revista, afirma-se que
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essa revista tera (...) carater acentuadamente nacionalista, dentro de seu programa
de catolicismo integral. Cremos no brasileiro, na sua capacidade moral e
intelectual, e, conformando-nos rigorosamente com as regras hierarquizadoras,
com as distingdes reconhecidas pela Igreja Catdlica no seio da humanidade,
faremos tudo quanto um catolico pode e deve fazer contra o bastardo espirito do
cosmopolitismo, que ¢ talvez fator principal de nosso ceticismo social, até o
presente.145

Esse cosmopolitismo, qualificado como bastardo pela redacdo da revista,

era associado ao mundo liberal de cunho burgués, e a moral burguesa era
entendida como o principal problema do marasmo e da incapacidade de agdo da
populagdo. No contexto de crise do mundo liberal alardeado pelo grupo catolico -
e ndo so por ele - a reagdo a modernidade era entendida como o principal ponto na
construcdo de uma nova ordem social. A revista se mostra de acordo as indicagdes
de Dom Sebastido Leme, em consonédncia com as diretrizes do papa Pio XI, que
conferia centralidade as iniciativas de carater intelectual, aproximando ciéncia ¢
fé. Busca, portanto, dialogar com as elites através da chave da discussdo
intelectual, pois entendia que ¢ este grupo o “promotor das mudangas sociais”,
que segundo a ideologia tradicionalista defendia a necessidade de uma revolugéo
espiritual “de cima para baixo” '*°, de onde deve partir a reacio.

Tal pensamento ndo ¢ exclusividade deste momento, ¢ ja estava presente na
obra do Padre Julio Maria, que na conclusdo de seu livio “A Igreja e a
Republica”, publicado em 1900, afirmava que no Brasil ndo poderia “haver sendo
duas forcas: a Igreja ¢ o povo”, ¢ que o dever de todos os catdlicos,
principalmente do clero, era a sua unido'*’. Apesar de j4 afirmar isso décadas
antes de Dom Leme e Jackson, ¢ s6 o contexto da Restauragdo que lanca no
campo de forcas a figura do intelectual catolico leigo, responsavel por promover
essa aproximacdo de forma orgénica na sociedade.

Jackson de Figueiredo, leigo militante, encarna a doutrina da ordem™® a
partir de sua atuagdo, vista como um apostolado, de carater intelectual reacionario.
E com ele e seu catolicismo participante “de tom audaz e impetuoso”, antevisto
pelos brasileiros apenas em Jilio Maria'*® que, segundo Antonio Carlos Villaga,
“passamos da primazia do literario a primazia do ideoldgico” %0 E com a aciio
intelectual, em consondncia com as agdes doutrindrias da Igreja - procissoes,
missas campais, festas -, a partir de uma rede difusora de ideias que discuta a

ordem do mundo, que o projeto catolico toma forma.
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O discurso da revista ¢ marcado por um tom amplamente moralista e
maniqueista, no qual todos os problemas sdo interpretados a partir da logica da
desmoralizagdo do mundo. “Fatos sociais, politicos, econdmicos sdo analisados
por esse prisma”, ¢ os comentarios ¢ analises politicas tem em vista a luta moral.
Por isso, como chama atencdo Monica Pimenta Velloso, “elogia-se o veto de
Epitacio Pessoa ao orcamento das despesas do ano” em relagdo ao carnaval e o
proprio problema da eugenia € visto como um “problema eminentemente moral”
151

O nacionalismo da revista parte do pressuposto, que constituird a base do
pensamento catolico desse momento, segundo o qual o Brasil ¢ uma nagdo
catolica, e por isso ser catdlico - no sentido de engajamento militante com o qual
usam o termo - ¢ ser patridtico. Além disso, a oposi¢do entre um poder de ordem
“revoluciondria” e um de ordem “moral” sdo postos como forma de mostrar que
as saidas para o fim do liberalismo burgués sdo duas: uma certa, catélica, e outra
deformada, comunista. A revista no geral, atribui ao proprio materialismo liberal o
surgimento do comunismo como forga politica no século. Esses e outros temas
que estdo presentes nesta primeira fase da revista terdo eco na formulagdo que
Alceu Amoroso Lima faz dos problemas do pais, ¢ pode se ver a continuidade do
pensamento catdlico através de seus expoentes intelectuais como fios discursivos
que constroem coeréncia interna entre os membros do grupo.

Ao longo da existéncia da Ordem, ela foi paulatinamente abrindo-se a

o

apresentar vozes diferentes. Em seus primeiros volumes, o texto da revista

[P

apresentado de forma unica, direta e sem autoria. Uma voz Unica que fala
populacdo ou a sua elite letrada, um projeto. As assinaturas que figuravam na
primeira pagina mostravam a proeminéncia da figura de seu diretor, Jackson de
Figueiredo, e do secretario, Perillo Gomes. A partir da edicdo de outubro-
novembro de 1923, apareceriam, embaixo do nome de Jackson, no cabecalho da
primeira pagina da revista, o nome dos redatores: Hamilton Nogueira, Jonathas
Serrano, José Vicente de Souza e Perillo Gomes. O proprio corpo da revista
paulatinamente abria-se mais para textos assinados. No volume de janeiro de 1926
comeca a figurar, na sua nova folha de rosto, um sumario com o titulo dos textos
presentes na edigdo e seus autores, coisa que havia acontecido em poucas edigdes
até entdo. A revista passou por um processo de expansdo e diversificagcao de vozes

que a partir de 1928 ganha sentido muito mais amplo.

57



E o que chama atengio Guilherme Arduini, ao analisar algumas vozes
presentes na revista. O autor mostra que, apesar de a publicagdo apresentar uma
linha definida, ao passo que seu poder de aglutinagdo vai aumentando, aumentam
também internamente as vozes em disputa.

Na medida em que o grupo ganha forga como articulador da identidade catolica em
diversas esferas da vida social, evidencia-se também uma disputa pela defini¢do de
‘catolicidade’ e como mobiliza-la diante dos dilemas vividos durante esse
periodo.'*?

Os intelectuais ligados ao Centro Dom Vital, apesar de engajados em uma

causa comum, constroem um quadro de vozes diversas e em disputa. As diversas
cronicas que vado surgindo apresentam discursos diferentes, por vezes opostos.
Entre a Cronica Politica de Heraclito Sobral Pinto, que responde a necessidade da
revista de abordar os recentes acontecimentos e estabelecer uma a¢do baseada na
analise do presente, a Crénica Feminina de Licia Miguel Pereira, que busca fazer
frente as correntes femininas langando-se em outro campo de disputa das questoes
sociais, ¢ outras cronicas, a revista vai construindo um quadro de tonalidades mais
variadas. Isto expressa-se em inumeras evidéncias, como as discussdes de ideias
entre Alceu Amoroso Lima ¢ Pedro Dantas, pseudonimo de Prudente de Moraes
Neto, nas cronicas literarias. O segundo, expoente do movimento modernista e
que em 1924 havia fundado com Sérgio Buarque de Hollanda a revista Estética,
sai da Ordem em 1931, substituido por Jonathas Serrano na cronica literaria'>>.

Essa saida marca uma inflexao no teor na cronica, que até entdo se mostrava
muito aberta a producdo nacional de forma ampla, e que a partir dai se
comprometeria a tratar quase que exclusivamente de temas catolicos. Essa
inflexdo, a partir da intensificacdo dos debates politicos quando os rumos da
Revolugdo de 1930 estavam ainda em aberto, se mostra em boa parte da revista.
Sdo menos comuns textos como o de Augusto Frederico Schmidt em 1928, na
primeira edicdo da “nova série” - apds a mudanga de diretor - que analisa a obra
de Mario de Andrade, Macunaima, tecendo uma critica quase sem teor religioso
da construgdo do carater do personagem em sua dimensdo de metonimia
brasileira. A preocupacdo da revista em construir uma escola de pensamento
consolidada faz com que ela volte-se mais para o pensamento catolico.

Essas mudangas ndo escondem o fato de que, a partir de 1928, a revista
apresenta um carater mais amplo e cultural. Foi possivel ver como, mesmo que se

possam esquematizar fases gerais entre as quais o carater da revista se altere, tais
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fases também apresentam mudangas internas constantes. Contudo, ainda uma das
mais radicais e evidentes ¢ a inflexdo no teor da revista quando Amoroso Lima
assume sua direg¢ao.

Jackson, que despontava como figura de proa da movimentagdo politica do
laicato catolicos, no auge de sua atuagdo, faleceu de modo repentino. O vazio de
sua auséncia foi logo ocupado por Alceu Amoroso Lima a frente do Centro Dom
Vital e da Ordem. Apesar de convertido naquele mesmo ano, Alceu tinha uma
longa relacdo epistolar com Jackson, com quem trocava correspondéncia desde
1919. Nas cartas, ele abre suas angustias e suas duvidas para o homem que viria a
ser seu principal mentor e o responsavel por sua conversdo em 1928. Durante esse
periodo, passou, na convivéncia com Jackson de Figueiredo, por um longo ¢
paulatino processo de conversdo, e viria a assumir o lugar de seu mestre nao
apenas a frente da A¢do Catdlica, mas como mentor ¢ mecenas de varios literatos
que a ele vinham com o que denominava de angustias da alma, dentre eles
Anténio Alcantara Machado e Carlos Drummond de Andrade, este assiduo
assinante d’A Ordem. A metandia de Amoroso Lima ganha dimensdo nova
quando, agora (re)convertido e subitamente lancado a direcdo da revista, ele
devera representar a imagem de catolico ideal.

Alceu, sob a orientacdo do Padre Leonel Franca, assistente eclesiastico do
Centro, com as bénc¢aos de Dom Leme ¢ a frente d’A Ordem, dara novos ares a
revista. A “orientacdo jacksoniana” afirma Salem sobre o periodo anterior a Alceu
“— e, portanto, também do grupo que reuniu a sua volta — mais do que cultural,
conforme inicialmente pretendida, foi predominantemente politica” '**. Com
Alceu, a revista mudaria consideravelmente sua abordagem. Na edicdo que marca
o comeco da nova era, escreve:

N2o venho substituir meu amigo. Venho apenas suceder-lhe. (...) Nossos projetos
sobre a revista serdo apenas de prosseguir quanto possivel na obra de criagdo de
uma cultura catdlica superior, entre nés, como sempre fora o intento do nosso
intrépido fundador. (...) Sendo assim, A Ordem perdera naturalmente o carater
politico, que em tempo possuiu, € que s6 a genialidade de nosso fundador
conseguia manter, nesses horizontes atormentados e sombrios dos nossos destinos.
Nossa ambigdo ¢ mais modesta, como mais fracas as nossas forgas. A Ordem passa
a ser agora uma revista catolica de cultura geral, visando mais a inteligéncia que os
acontecimentos.'”

Essa “ambi¢do mais modesta”, aparente a principio, se mostra uma forma
mais efetiva de apelo as camadas intelectuais. O termo “cultura geral”, nesse

contexto, remete a uma producao intelectualizada que ndo esta diretamente ligada
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a projetos politicos ou a interesses, mas que seria “desinteressada”, para utilizar
um termo da época, buscando apenas “a verdade”. Essa produgdo pretensamente
desinteressada, de aspecto erudito e cientifico, ¢ o caminho que o académico
Amoroso Lima encontra como sua marca e que se reflete no surgimento, na nova
série da revista, da epigrafe em francés de Ernest Hello traduzida como “A Ordem
¢ a lei do mundo natural e sobrenatural”.

A mudan¢a no Centro Dom Vital, enquanto polo irradiador da doutrina
catolica nos meios intelectuais leigos, teria grande impacto na forma e na forca
que este grupo tomara a partir da década de 1930. Vinculado a formulagdo mais
ampla do que seria o laicato catolico, expressa pela mudanca de foco d’4 Ordem e
com um contexto nacional que ird se tornar cada vez mais propicio a aproximagao
dos catolicos ao Estado, a Acao Catolica, como movimento coeso, ganha forga e
obtém diversas vitorias no plano politico e social. Inumeras agremiagdes, entdo,
passam a ser formada orbitando do Centro Dom Vital. Entre elas, estdo a Liga
Eleitoral Catolica (LEC), a Associagdo Universitaria Catolica (AUC), os Circulos
Operarios Catolicos e a Confederacdo Catolica de Educagdo. Algumas instituigdes
também sdo fundadas neste segundo momento da Restauracdo, como o Instituto
Catdlico de Ensinos Superiores (ICES) e o Instituto de Educacdo Social ¢ da
Familia. Também dirigida por Amoroso Lima, a Ac¢do Catdlica ¢ formalmente
institucionalizada em 1935, a fim de coordenar e sincronizar todos os 6rgdos e
agremiacdes catdlicas que entdo se formavam, herdeira da Coligagdo Catolica
Brasileira, criada nos anos anteriores.

A abertura da revista para assuntos que seu diretor denominava de “cultura
geral” é o primeiro passo que permite uma consequente abertura de campos de
atuagdo que levariam a uma penetragdo maior do laicato catélico no mundo
intelectual. A reforma realizada por Alceu na revista e sua a¢do ¢ de importancia
impar na trajetoria da revista e também no fortalecimento do movimento
restaurador capitaneado por Dom Leme.

A retracdo da atuacgdo politica direta, também sob indicacdo eclesidstica, se
de um lado mostra um arrefecimento da radicalizacdo do discurso da revista, por
outro amplia o seu horizonte sob a chave da analise do mundo. Alceu, diferente de
Jackson, era um académico. Segundo Villaga, ao palanque de Jackson, preferia a
casa e os livros. Ao comicio, as nuances. A intui¢do, a racionalidade analitica'*®.

. \q- . o . A~ - 157
Foi langado a lideranca do engajamento catdlico por circunstincias ™', e pretendeu
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levar a cabo um trabalho de fundamentagdo tedrica do pensamento catélico ndo so6
a partir de seus textos, mas a partir da propria estrutura da revista e do Centro. As
organizagdes ampliavam as dareas de atuagdo do laicato nos seus dois polos
principais de agdo, e o cunho de cultura erudita da revista deu amplitude para uma
analise, na perspectiva catolica, de uma gama muito maior de fenomenos. O foco
da ag@o da revista deslocava-se da politica para a analise ¢ 0 convencimento.

A mudanca pode ser vista ao comparar-se os dois momentos. Na edigdo de
julho de 1922, fazendo referéncia a repressdo por parte do governo no episodio
que ficou conhecido como os dezoito Forte, a revista trazia a foto do presidente
Epitacio Pessoa. Embaixo da foto, pode-se ler “Ao exmo. Sr. dr. Epitacio Pessoa,
Presidente da Republica, as nossas mais sinceras homenagens pelo exemplo de
coragem e de civismo que legou aos seus compatriotas, na defesa das instituicoes
e da ordem publica, em face dos gravissimos e lutuosos acontecimentos deste
més” . Em defesa da ordem, o grupo se posicionava contra todo tipo de
insurreicao ou quebra da hierarquia.

Mbonica Velloso, sobre a edi¢do de novembro-dezembro do mesmo ano,
chama atengdo que,

A revista da total cobertura a Arthur Bernardes, a medida que ele representa a
reacdo contra a onda revolucionaria. Em um dos seus numeros correspondente ao
ano de 1922, traz sua fotografia estampada, logo na primeira pagina; transcreve e
apoia alguns topicos da sua mensagem enviada ao Congresso sobre a sedi¢do
militar, lei de imprensa e estado de sitio.'>

Nesses casos, a manutengdo da ordem sobre o caos e a revolugdo sdo a base

para que se defenda a atitude de repressdo do presidente da republica, em alto grau
de personalismo politico. A revista chama a ateng@o e cria valores sobre atos
individuais, pois pretende atuar politicamente da forma mais direta, apoiando e
repudiando atos e personalidades politicas.

Se comparada com a ocasido da tomada do poder de Vargas, em 1930, o
contraste fica claro. Um texto de Tristdo de Athayde abre edicdo de outubro de
1930 sob o titulo de “Palavras aos Companheiros”. Nele, afirma que

Justifica a ndo interferéncia direta e acdo secular sobre os acontecimentos que
acometem o Brasil. A Ordem deve manter seu carater supra-politico, tratando das
raizes dos problemas (cultura superior) e ndo do descortinar dos acontecimentos
efémeros. (...) Se a Republica brasileira se afoga hoje em sangue é que esqueceu
por quarenta anos essa norma fundamental da vida de um povo, como da vida de
cada homem. (...) A Revolugdo que ai temos ndo € obra dos governos nefastos nem
das oposigdes extremadas. Ela é obra da Constitui¢do sem Deus, da Escola sem
Deus, da Familia sem Deus, das consciéncias sem Deus.'®
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E continua afirmando que restitui-las a Deus ¢ “o unico caminho da paz” '®.

No numero seguinte, de dezembro de 1930, a edi¢cdo é novamente aberta com
texto assinado por Tristdo, intitulado “Indica¢des”. Nele, Alceu reitera suas
posi¢des no texto anterior e da algumas indicagdes de carater temporal. Reforga
que o carater ndo religioso da revolucao justifica a ndo intervengao, e sugere que
os extremismos que entdo banharam de sangue a Republica seriam resultado de
uma politica e de um governo sem Deus. Reitera que o dever dos catdlicos ndo
estava na politica secular, a “areia movedica” do plano dos acontecimentos, mas
no terreno solido dos principios'®®. “A Igreja ndo é revolucionaria nem contra-

163 . . )
” 27 Por isso o dever dos catblicos seria o

revolucionaria; € extra-revolucionaria
de “trabalhar para que a apostasia republicana de quarenta anos, que ¢ até hoje a
maior culpada pelo que estamos passando, venha finalmente a terminar de modo
que o Estado e os seus governantes voltem as verdadeiras raizes da nossa

nacionalidade” '¢*.

Preocupa-se com uma futura constitui¢do, na qual possa
voltar-se o Brasil a rever os principios do governo e do Estado.

O texto de Alceu sugere que antes de comemorar ou repudiar a ordem dos
acontecimentos, deve-se fazer o melhor com o que acontece, sem interferéncia
politica direta. Mais do que um partido, o laicato seria um pai, que conduz a na¢io
para os caminhos certos e ensina sem intrometer-se. A preocupagdo das
indica¢des aos catolicos ¢ a de mostrar como a auséncia de Deus conduziu a isso,
e como pode-se aproveitar o momento de incerteza para que a nagdo volte ao
rumo certo, e para isso elenca seis principios a serem defendidos em uma possivel
constituinte que vao desde a citagdo explicita de Deus na constituicdo até o direito
politico de padres e seminaristas, além do reconhecimento do casamento religioso,
além da ja antiga pauta da educagdo catdlica, que sera analisada mais adiante. Diz
Alceu que s6 assim “teremos iniciado o movimento de reforma social crista, que
vir4 reintegrar a nacionalidade em suas bases verdadeiras e estaveis” ',

A partir de 1931, cada numero da revista traria um edital, sem autoria, que
tenta construir as bases de uma interpretagdo mais profunda do momento e das
formas de agdo no mundo moderno. Os textos editoriais de abertura da revista sdo
pensados como forma de conferir uma organizagdo e uma diregdo a agdo dos
catdlicos, em momento tdo grave quanto o pds-revolucdo. Tratarei melhor destes

editoriais mais a frente, tendo motivos para supor a autoria ou pelo menos forte

influéncia de Amoroso Lima em sua redagdo. A partir de 1934, os textos de
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abertura da revista passam a ser assinados pelo proprio Alceu, sempre sob seu
pseudonimo. No ano de formacdo da assembleia constituinte, em 1933, pode-se
perceber também um carater cada vez mais ampliado da revista, trazendo novos
autores e textos mais longos e¢ de teor mais especializado, como estatisticas,
tratados de psicologia, geografia etc.

Comparando esses dois momentos, um em 1922, acerca dos episodios de
insurgéncia militar sob os governos de Epitacio Pessoa e Arthur Bernardes, e o
outro em 1930, no contexto da Revolug@o de 1930, pode-se perceber a inflexdo da
revista de modo mais claro. Ao propor ser uma revista de cultura geral, A Ordem
buscava uma atuacdo muito mais disseminada na dimensao dos principios com os
quais a politica - qualquer que fosse a situacdo ou a efeméride - se revestia. Essa
fase, porém, se mostrava também mais aberta a0 mundo moderno, interpretando-o
de modo a entender novas formas da catolicidade dentro dele, nessa miriade de
vozes internas que a revista apresentava. Além disso, a inflex3o da revista indica
uma diferenca radical entre a leitura do mundo dos dois diretores. De uma
interpretagdo moralista da politica vista como a unica possibilidade de mudanga, a
revista se expande para uma visdo de uma sociedade que constroi significados e
baseia seu conhecimento em saberes consolidados. Para usar termos externos ao
vocabulario dos autores, esse pensamento do social enquanto produtor de sentido,
e consequentemente de politicas, € aliado a vis@o hierarquica do catolicismo numa
interpretagdo de que ¢ a cultura erudita que dara as bases da mudanga nacional
ndo em termos da realpolitik, mas de uma mentalidade coletiva.

Em oposicdo, o periodo de Jackson de Figueiredo demonstra uma
interpretagdo da Igreja muito mais rigida e a-historica, moralista e mais associada
a sua interpretacdo tridentina. Pode-se dizer que a direcdo desta mudanga, quanto
ao mundo em que esta inserida, parte da negagdo e chega a interpretagao.

2.2. O intelectual e o itinerario

E comum nos estudos sobre a A¢do Catodlica no Brasil que se ressalte a
importancia dada a formagdo de uma elite intelectual que se pautasse por ideais
catolicos e que levasse as reivindicagdes da Igreja, ou melhor, da catolicidade, as
altas instancias do poder e da sociedade. Nao ¢ a toa que a criagdo das Faculdades
Catolicas — primeiro no Rio e pouco tempo depois com a Universidade Catolica
de Sao Paulo — ¢ vista como marco dos mais significativos neste empreendimento

de recatolizacdo da nagdo. A frase de Alceu Amoroso Lima, em alocuc¢do na
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ocasido da instalacdo dos cursos das nascentes Faculdades Catdlicas em 1941 no
Rio de Janeiro, dd a entender a importancia dos intelectuais que ali seriam
formados:

A histdria nos ensina que foram sempre pequenos grupos de espiritos selecionados
que dirigiram os acontecimentos e mudaram a face dos povos e dos tempos.'*
E nesse sentido que o primeiro Anuario das Faculdades Catolicas, de 1941,

define a universidade como

o centro onde se elaboram as grandes sinteses do saber, o seminario de formagao
dos sabios que impulsionam os progressos do conhecimento, o laboratorio em que
se preparam os elementos superiores da administracdo e da vida profissional do
pais, numa palavra, o 6rgdo conservador e transmissor de todo o patriménio de
uma civilizago.'®’

No mesmo Anuario, a Universidade Catdlica, que tinha seu primeiro passo

expresso nas Faculdades nascentes, ¢ descrita como “um grande centro de
irradia¢do doutrinaria” '®. O Padre Leonel Franca, fundador e primeiro reitor da
instituicdo, afirma que “a Universidade ¢ essencialmente transmissora de cultura”,
e que sua missdo ¢ “formar o homem superiormente culto”, que ¢ em ultima
instancia, criador desta cultura, pois ¢ a esses “homens privilegiados a quem a
Providéncia confiou a missio de iluminar” '

A centralidade desta figura no esforco empreendido pela Restauracdo
Catdlica ja se encontra na Carta Pastoral de Dom Leme, de 1916, quando atenta
para o afastamento dos ramos da vida publica e politica em relagdo aos ideais
catodlicos:

Enfim, na engrenagem do Brasil oficial ndo vemos uma s6 manifestagdo de vida
catdlica. O mesmo se pode dizer de todos os ramos da vida publica. Anticatolicos
ou indiferentes sdo as obras da nossa literatura. Vivem a achincalhar-nos os jornais
que assinamos.'”’

A intelectualidade leiga militante seria o ponto principal através do qual a

Igreja exerceria seu poder. O laicato catdlico era visto como o grupo que poderia
aproximar de forma organica a duplicidade Igreja-Povo ja identificada pelo padre
Julio Maria. A reconstitui¢do da catolicidade no imaginario da populagao se daria,
segundo a Igreja, a partir da luta pela visdo catdlica de educacdo e da formacao de
uma intelectualidade leiga catolica que atuarda como forca motriz da mudanga
cultural, social e politica. E essa dimensio que Alceu Amoroso Lima encarnaria.
Diretor da Ordem e do Centro Dom Vital a partir de 1928, Alceu viria a liderar
diversas instituicdes e organizagdes catolicas leigas, como a LEC, a propria A¢éo
Catdlica Brasileira, a Coligagdo Catdlica. Sua influéncia, tanto pessoal —

percebida principalmente em sua extensa atividade epistolar, pela qual manteve
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contato com diversas figuras do cendrio intelectual da época — quanto em seus
escritos — principalmente na revista A Ordem, a partir de sua conversao — que o
puseram em lugar de destaque e, principalmente, de conciliagdo do laicato
catdlico com o cenario nacional.

Amoroso Lima ja gozava de prestigio e atencdo antes mesmo de ser
arregimentado para as fileiras militantes da Igreja. Sob o pseudonimo Tristdo de
Athayde, ganhou espaco no meio intelectual por suas criticas, publicadas n’O
Jornal, periddico de grande prestigio na época. Foi o responsavel por langar varios
autores modernistas na cena nacional, e acompanhou de perto a Semana de Arte
Moderna e o desenvolvimento do Modernismo ao longo da década de 1920. Ao se
converter, em 1928, Amoroso Lima ja tinha uma historia de quase dez anos como
critico, considerado um modernista moderado, homem de agugado olhar critico e
de grande influéncia. Desde 1919 mantinha correspondéncia com Jackson de
Figueiredo, e foi gracas a influéncia do amigo e mestre que Alceu acabou por se
converter ao catolicismo. Herdeiro do pensamento jacksoniano, o substituiria no
comando do laicato catélico apds o seu falecimento, levando a cabo o projeto de
Jackson e Dom Leme de formacdo de uma intelectualidade catélica praticante e
liderando a atuag@o desta na sociedade.

Nao se deve ignorar o fato de que existiram, antes desta dupla mobilizagdo —
de Figueiredo e Sebastido Leme -, intelectuais ligados a Igreja e empenhados em
defendé-la. A partir de Jackson de Figueiredo, porém, surge um novo tipo de
intelectual catolico — militante, envolvido nas disputas sociais e politicas,
representante do ideario da Igreja — que seria a expressdo secular da busca pela
neocristandade. Como afirma Margareth Todaro em passagem ja citada, Jackson
acendeu um movimento de grande forga calcado “no conceito de regeneragdo
moral nacional e na mobilizagdo dos intelectuais catolicos” .

Esta nova imagem de intelectual, baseada na distin¢do entre verdadeiros
catdlicos — praticantes, militantes - e aqueles por tradicdo e comodidade, seria o
cerne da busca da hierarquia, no duplo movimento de secularizagdo da Igreja e
sacralizacdo do mundo secular. O Centro Dom Vital sob a dire¢cdo de Jackson de
Figueiredo foi expressdo da ideologia restauradora da Igreja. “Foi gracas a
Jackson de Figueiredo, em conluio com Dom Leme, que se presencia pela
primeira vez no Brasil o engajamento de intelectuais catdlicos na vida publica”

172’ afirma Tania Salem. Essa intelectualidade, que desde sua formacdo irradia do
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Centro Dom Vital — e que consequentemente, sob a dire¢do de Jackson, tem
caracteristica combativa de forte cunho politico — tem, com Alceu Amoroso Lima,
uma reformulacdo. A atuagdo da militdncia catolica ganha o ambito cultural que
lhe permite penetrar mais profundamente nas camadas populares e no governo. O
Padre Leonel Franca, eleito por Dom Leme assistente eclesidstico do Centro Dom
Vital, coroa esta nova faceta da instituicdo. Seus escritos e sua atuacdo reafirmam
e fortalecem os novos rumos que tomava o Centro. Padre Franca tinha uma
preocupacdo especifica com a presenca catdlica no mundo académico, e sua
atengdo dada ao ensino superior também sera um ponto chave nessa nova fase da
intelectualidade catdlica. Segundo Salem,

sob a triplice lideranga de Dom Leme, Alceu e Franca, o movimento sofre uma
mudanga de angulagdo. A ideia professada pelo bispo — em concordancia com os
designios da Santa Sé — de que a fungdo espiritual da Igreja estaria estreitamente
ligada a uma missdo cultural, é estimulada por esses dois colaboradores que, ao
contrério de Jackson de Figueiredo, eram personalidades intelectuais.'”

Essa mudanca de angulagdo observada por Salem faz com que a influéncia

do Centro Dom Vital cresca enormemente. Rompe com a ideia de
incompatibilidade entre o intelectual e o religioso e, consequentemente, entre fé e
razdo. Todaro afirma que “por alguns poucos anos ser sbécio consistiu
simultanecamente em um simbolo de classe, prestigio, intelectualidade e
espiritualidade” '™

Amoroso Lima, a frente do Centro, assume a figura de catolico modelar, o
modelo no qual se encarnava o esfor¢o catélico da formagdo de um laicato
atuante. Ao converter-se, empreenderia um projeto de consolidacdo do
pensamento catolico baseado em um itinerario. Entre 1928, ano de sua conversao,
e 1934 publica cerca de vinte obras - o periodo de producdo mais intenso de sua
vida -, dentre analises sociais (Problema da Burguesia; Preparagdo a Sociologia),
econdmicas (Introdugdo a Economia Moderna; Economia Pré-Politica), politicas
(Politica; Pela Reforma Social), juridicas (Introdug¢do ao Direito Moderno; O
Materialismo Juridico e suas Fontes), entre outros.

A ideia de itinerdrio ¢ muito presente nas producdes sobre Alceu,
especialmente nesse periodo. A profusdo de livros publicados indica ndo somente

. 175
o “arrebatamento do convertido”

, mas a defini¢do de um programa, de um
itinerario, que indica a dupla atuacdo intelectual naquele momento: consolidagéo
tedrica e maior inser¢do nos meios de produgdo intelectual. Marcelo Timotheo da

Costa identifica como sendo o movel para tantas publicagdes “resguardar os
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postulados catdlicos da neocristandade, além de conquistar espacgo institucional,
como o das catedras universitarias” '®. Com isso “Alceu, convertido, preservou e
até ampliou sua inser¢do na sociedade civil leiga, na imprensa e na academia” '’

Ele ¢ incentivado por Dom Leme a prestar diversos concursos a catedras do
ensino superior, como forma de insercdo nos circulos mais internos da cidade
letrada'”®. Dai resultam algumas de suas publicacdes, tendo em vista que boa parte
dos concursos para professores exigiam uma tese inédita a ser apresentada. Foi o
caso de FEconomia Pre-Politica ¢ O Materialismo Juridico e suas Fontes,
apresentados para concursos para a catedra de Economia Politica e de Introdugéo
a Ciéncia do Direito, ambas para concurso na Faculdade de Direito do Rio de
Janeiro. Sérgio Miceli atenta para a importancia dos concursos nas discussdes
politicas e na busca por inser¢do no campo de relagdes intelectuais, seja como
grupo ou como sujeito:

Os concursos havidos na Faculdade de Direito do Rio de Janeiro no inicio da
década de 1930 revelam (...) os moveis centrais das lutas no campo intelectual da
época, na medida em que permitem aferir o valor social atribuido a postos
intelectuais ¢ o estado da concorréncia em relagdo as posi¢Ges mais cobigcadas. O
moével da concorréncia entre os candidatos as catedras deslocou-se do terreno
estritamente juridico para a esfera das teorias politicas e sociais acerca do papel do
Estado.'”

A situagio dos intelectuais a quem Miceli alcunha “bacharéis livres” ¥, de

sujeicdo ao campo de forgas de legitimagdo e insercdo, ¢ visto pela hierarquia da
Igreja como um ponto de inser¢do da Ag¢do Catolica nas estruturas regulares do
poder. Essas disputas para as quais o autor chama a atengdo t€m seu paralelo e
espelho no campo discente, através das disputas estudantis, como se verd mais
adiante.

A vasta produgdo de Alceu nesse periodo reveste-se de uma importancia
dupla: de um lado, a consolidagdo de sua imagem pessoal enquanto herdeiro de
Jackson de Figueiredo, catdlico, cruzado a servico da Igreja, afirmando seu lugar
enquanto pensador e, de outro, sua producdo ganha o status de uma posi¢ao semi-
oficial da Igreja, o norte de toda agdo catolica leiga intelectualizada. Alceu investe
pesadamente em posicionar-se como modelo € modulador do ethos leigo neste
momento. A seus livros publicados sempre seguem-se analises de outros autores
publicadas na revista A Ordem, e diversas vezes foi possivel perceber uma

tematica que, perpassando um ntimero da revista - desde o edital até discussdes e
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comentarios - era pautada por uma publicacdo do autor. A partir dessa posi¢ao,
segundo Timotheo da Costa:

Amoroso Lima passa a circular em espaco catolico privilegiado, onde ‘assume a
posi¢do de guia’ e, através de tais canais, ele ‘multiplcava, decuplicava, sua agdo’.
Entretanto, mesmo garantidas essas ‘posi¢des de influéncia’, Alceu guardou outras
esferas institucionais. E o caso de seus artigos nos grandes jornais e de seus cursos
na Universidade publica, que funcionariam como uma espécie de ‘tribuna’ para
ele.'!

O primeiro passo para o lugar que ele assume no caminho de consolidagdo

dessa posicdo ¢ a definicdo de um trajeto, ou melhor, a identificacdo de um fim
claro. Logo em 1929, ano seguinte ao de sua conversdo e ja como diretor da
Ordem, o Centro Dom Vital lanca um livreto de sua autoria chamado Tentativa de
Itinerdrio. Junto com Freud e De Pio VI a Pio XI, publicagdes também deste ano,
formam o que Villaga chama de “a primeira reflexio de convertido” 2. O
primeiro, contudo, ¢ especialmente importante para se entender a posi¢do
construida por Amoroso Lima e as bases de seu pensamento, que passaria a ser
consolidado nesse periodo.

Sobre seu [ltinerdrio, afirma ndo ter a inten¢do de tragar um programa,
conforme a premissa ja defendida de que “fizeram-se os programas para o prazer
de os mal cumprir”. Diz tragar, antes, uma “aproximag¢do maior com a verdade”
83 Fato é que Alceu busca construir um itinerario de analise e agio do mundo e
no mundo - duas dimensdes inseparaveis no pensamento amorosiano. Encara, ele
mesmo o afirma, os problemas religioso, filosofico, cientifico, social e estético
que se mostravam como as principais faces em que a questdo da agdo ganha
contornos precisos. Parece sugerir, tacita ou explicitamente, como pode-se
perceber também em outros textos e na propria organizagao da revista A Ordem,
que a acdo s6 pode se dar tendo em vista um corpo de andlise consistente e
consciente, que organize-a, seja individual ou coletivamente.

Chama ateng@o para um certo despertar da mocidade brasileira nos anos
1920: “Ha quase meio século que faltava a mocidade brasileira aquilo que ¢ a
propria razio de ser da sua beleza e de seu prestigio: uma Causa” '**. Comparando
a juventude do momento com a sua propria geragdo, coloca a apatia - a falta de
acdo em fungdo da falta de uma causa — com matizes que serdo tratados ao longo
desse texto e também em toda a sua obra:

Eramos filhos de uma nacionalidade que se formava (..) - entretanto
carregavamos em nosso peito um coragdo de vencidos da vida, uma alma de
desencantados e decadentes (...) Nao era s, também, do abandono tremendo
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em que decorreu uma educacdo sem alma que nos deram nos colégios do
Estado leigo - que nos sentiamos distantes. Era também por ndo vermos, em
torno de nds, uma grande Causa decisiva a que nos entregassemos.'™

Ao comparar a apatia de uma geragdo com a movimentacdo da outra,

identifica esse despertar como uma tomada de consciéncia de uma nacionalidade
que quer formar-se, identifica dois polos de acdo opostos, que se apresentam
como duas grandes causas, de luta e comprometimento total, aos quais os jovens
podem dedicar-se e ver despertar “o gosto do sacrificio e a alegria da vitdria”: o
comunismo e o catolicismo. E afirma: “O século XX vai ser ora um dialogo, ora
um duelo, entre o Vaticano e o Kremlin, pois ambos encaram visivelmente, em
face de nos, a logica extrema do erro e a expressio intangivel da Verdade” '*°.

A adeso a essas causas deve ser encarada como busca da nacionalidade: “E
preciso tocar as raizes da nacionalidade para conhecer os perigos que estamos
correndo. E preciso descer ao fundo de nossos coragdes para conhecermos que

uma regeneragio parcial ndo basta” '’

. Nessa chave, se duas grandes causas se
postam frente a mocidade, s6 uma delas busca regenerar o mundo sob as bases da
identidade e da Verdade, e era preciso decidir “se queremos ser uma
nacionalidade livre e diferente, ou uma simples célula indistinta numa imensa
organizagio econdmica internacional” '**,

Posta, logo na primeira parte do texto, a ligacdo direta entre acdo e
identidade - ou nacionalidade -, Amoroso Lima passa a desenvolver o ponto chave
de seu itinerario.

Essa nacionalidade, essencialmente catolica, seria fundamentada num
passado religioso, ou seja, na memoria de uma formagdo que confere identidade
particular a luso-América, em distingdo a América Anglo-Saxdnica e & América
Hispénica, que teriam por constituicdo identidades distintas. “(...) para isso —
afirma Alceu — é que precisamos procurar repor a civilizagdo brasileira sobre a
base religiosa em que nasceu, mas que nunca chegou verdadeiramente a ter
consciéncia total” '™, Para isso Alceu retoma uma interpretagio da historia
nacional construida por Julio Maria,

alicercada — como analisa Arduini - na visdo do catolicismo como o Unico
elemento gerador de uma identidade brasileira. Desse modo, para que o
povo brasileiro encontrasse seu destino de grandeza, seria necessario que ele
se voltasse para sua tradigdo e compreendesse a importancia da fé.'”°
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Nesse sentido, o realinhamento de Igreja e Estado sobre novas bases e a
reinser¢do da religido na vida moderna s6 fazem sentido se baseados neste
sentimento de fim de um tempo em que a brasilidade estivera perdida.

Ela seria justificavel a partir da construcdo de uma imagem de crise do
mundo moderno e de todos os sistemas politico-economicos ja
experimentados: o liberalismo, o comunismo e, posteriormente, as
alternativas de extrema direita originadas na década de 1930.""

Ou seja, a acgdo dos catodlicos se baseia sobre o resgate de uma identidade e

projeto de reconstrucdo da nagdo, condi¢do para que saia do momento de incerteza
e instabilidade no qual se encontrava, assim como sucedia a outros idearios que
estavam em jogo. A literatura, para Alceu, deve ser resposta no “ritmo da
nacionalidade” '**. Através dela seria possivel conferir personalidade a uma
cultura sem cor, sem identidade. E essa personalidade, a seu ver, ¢ catoélica.

Existe, para os espiritos livres, a necessidade de reagir contra a brasilidade
forcada da literatura, que ¢ tao falsa quanto a sua imbrasilidade. Nao somos
apenas formadores de nacionalidade. Nao vivemos apenas integrados no
meio social. Vivemos também contra ele. (...) E se uma das tarefas da nossa
e da nova geracdo deveria ser o esforco por formar uma cultura brasileira
integral.'”

A luta contra a “brasilidade forcada” ¢ a “imbrasilidade” configuram o cerne

da guerra de identidades que caracteriza a atividade do meio intelectual dessas
décadas. E perceptivel a necessidade, para a defini¢do de como se dard sua
atuagdo na sociedade, de fundamentar uma identidade que corrobore esta acdo € o
fim a que ela leva, definida por uma memoria, cuja constru¢do ¢ o projeto mesmo
destes homens. A circularidade destes conceitos traz & tona a necessidade de
compreensdo da atuagdo do grupo catdlico, assim como a dos modernistas, como
uma fundamentag@o, em ultima instancia, da identidade, sem a qual ndo se pode
agir de forma efetiva.

A identidade que o grupo catodlico arguia estaria baseada principalmente em
um passado idealizado, um outro tempo, de tradi¢cdo, de um pais eminentemente
catolico. A cristandade entendida como original, passada, ¢ constantemente
retomada na forma de uma memoria de tempos dureos ou de evocagdo da tradigdo
catolica presente no quotidiano dos brasileiros. A perda da moral catdlica -
enquanto presencga organizadora - ¢ entendida como a base dos problemas sociais
¢ econdmicos, subordinados a ela. Uma economia refém do materialismo burgués,
que ignora seus fundamentos morais, conduziria ao caos econdmico e social do

presente. “Devemos trabalhar realisticamente, racionalmente, cientificamente,
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mas sempre humanisticamente, por uma reforma social distributiva, contra os
esquemas de mecanizagdo comunista e capitalista que hoje se estendem pelo
mundo” "%,

A critica ao materialismo - que se desdobra em critica a0 mundo liberal
enquanto status estabelecido e a sua exacerbagdo, o comunismo, como dire¢do
ultima dele - ¢ proposta e permite a formulagdo da alternativa de uma “cultura
brasileira integral (religiosa, filosofica, social, politica, etc.) em que se conserve
ao individuo, ao homem todo, a sua importancia fundamental de ser livre” (grifos
do autor)'”®. A critica ao “cientismo” se da pela defesa do espirito cientifico sem
que ele “absorva o que ndo lhe pertence”, causando uma “ruptura fundamental do
equilibrio de todas as ciéncias, pela conversdo da parte ao todo”, que estaria
anulando as ciéncias especulativas em favor das ciéncias experimentais'*.

O que esta posto em Tentativa de Itinerario é a relagdo direta entre agdo ¢
identidade. Essa segunda, apesar de sua dimensdo religiosa, ¢ formulada de forma
historicizada, remetendo a um passado fundacional. Verbos de acdo como
“retomar”, “repor”, “voltar” sdo centrais na operagao indicada por Amoroso Lima.
Essa operagdo, como se podera ver, esta presente em textos de outros autores que
escrevem na revista A Ordem, como também aparece em autores anteriores a
gestdo de Alceu. O que se percebe em Amoroso Lima, contudo, ¢ sua centralidade
e, no modo como opera os diversos campos do saber, ¢ como consolida, a partir
da articulagdo discursiva do grupo catdlico, uma consciéncia historica de um
passado primordial perdido pela modernidade, que deve ser retomado. Essa
memoria constitui a tradicdo e, tendo sido perdida, urge ser retomada.

Pois uma das consequéncias fundamentais da nossa volta ao Espirito, e de nossa
fidelidade ao espirito nacional caracteristico nosso, sera justamente - salvar a
pessoa. Ndo pela volta do individualismo dissolvente e anarquico. Mas pelo
estabelecimento do equilibrio e da hierarquia no individuo e na sociedade. (grifos
do autor)"”’

A propria nogdo de itinerario pode indicar esta articulagdo. Remetida

etimologicamente a ideia de caminho, viagem, a ideia de itinerario remete, em seu
uso, ao trajeto tracado de um ponto a outro, trajeto esse ja realizado ou ndo. Seu
significado pode nos remeter a um certo tipo de ordenagdo do movimento, um
deslocamento através do tempo e do espaco que estava previamente tracado. Seu
significado na obra inaugural de Amoroso Lima em sua fase de convertido remete
a um esbogo de caminho que oriente a acdo ordenada a a um fim, mas que tem sua

origem em um ponto muito anterior aquele da escrita do texto. Remete a propria
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formacdo da sociedade brasileira. Nessa articulagdo, a Acdo - entendida como
movimento - opera numa tensao entre origem e fim, articuladora da nacionalidade.

E possivel enriquecer a analise da formulagio de Amoroso Lima ao
contrasta-la com a proposta do antropdlogo Gilberto Velho. No texto Memoria,
Identidade e Projeto, ele aponta para a fragmentacdo da identidade no mundo
moderno. Em uma sociedade individualista, na qual o individuo, agora unidade de
valor basico da cultura, se vé conformado por varias identidades distintas, mas
que ndo se encompassam necessariamente nem o definem mais por inteiro como
parte de uma identidade coletiva, a memoria como construgdo da biografia se
torna central na formagdo da identidade, e, a partir dessa relagdo, possibilita uma
conduta que visa a atingir certa finalidade, ou seja, um projeto. Afirma: “A
consciéncia e valorizagdo de uma individualidade singular, baseada em uma
memoria que dd consciéncia a biografia, ¢ o que possibilita a formulagido de
projetos” "%,

Por mais que afirme que esta relagdo memoria-identidade-projeto s6 possa
se efetivar com o surgimento do individuo-sujeito moderno, Gilberto Velho
ressalta que estas categorias sdo elencadas também em nivel social. Um dado
grupo, para buscar certo objetivo, procura compreender sua identidade, o que s6
se da através do recurso a memoria. Pode-se buscar compreender as disputas pela
identidade brasileira no meio intelectual da época a partir desse prisma. Os trés
conceitos se articulam de forma relacional, sem haver linha causal. Um nédo pode
existir sem os outros dois e vice-versa. Memoria como presentificacdo do passado
e projeto como presentificacdo do futuro transportam, antecipam e revisitam
tempos distantes e os materializam no presente. Para Velho, “O projeto e a
memoria associam-se e articulam-se ao dar significado a vida e as acdes dos
individuos, em outros termos, & propria identidade” '

Entendo, dessa forma, que a nocdo de itinerdrio presente no texto de
Amoroso Lima ¢ a articulagdo, ou melhor, uma proposta de articulacao destas trés
dimensoes da construcdo do eu, tendo em vista o0 movimento da acdo. Pretendo
demonstrar como o projeto nacional proposto por Alceu - na sua condi¢do de
leigo exemplar - ao propor uma discussdo sobre a “personalidade” nacional®”,
fundamenta-se numa historicidade que articula passado, presente ¢ futuro. Uma

diferenga, contudo, que se pode supor entre Amoroso Lima e Gilberto Velho, é o

fato de a triade do primeiro se mostrar de forma de certo modo hierarquica. A
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catolicidade, nesse caso, ¢ memoria fundadora, que ordena e organiza as outras
duas. A agdo do homem - ou da nacdo - que movimenta-se entre identidade,
projeto € memoria, € o que propde Alceu. Este € o seu itinerario.
2.3. As Duas faces da historia
Entre 1928 e 1934, Amoroso Lima publicou vinte e oito textos na revista,

entre analises, comentarios, balancos e transcri¢cdes de entrevistas, além das
inimeras referéncias que a Revista faz a seu nome - como autor e como lider do
grupo catolico. Nestes textos, seu itinerdrio ¢ seguido e aprofundado através de
formulacdes diretas e indiretas. Neles, é notoria a articulacio entre a
nacionalidade - formulada como tradi¢@o - e os dois conceitos principais a serem
analisados a seguir: Historia e A¢do.

Ao estudar o periodico, Pimenta Velloso chama ateng@o para o fato de que
“o0 passado ¢é constantemente retomado, compreendido como ‘criador de valor’”, e
comenta:

Mannheim aborda a problematica do tempo no pensamento conservador,
mostrando que o passado atinge dimensdo inédita, na medida em que se altera a
propria percepcdo da historia, que deixa de ser vista como uma mera extensio
unilinear de tempo, interligando passado, presente e futuro. O passado passa a ser
experimentado como presente, sua presenca na historia torna-se, pois, uma
experiéncia concreta.

A revista retoma o passado, ndo apenas com o intuito de ‘salva-lo do
esquecimento’, mas pretendendo torna-lo forca viva e atuante no presente. A Idade
M¢dia ndo ¢ apenas mencionada como um periodo ideal, a medida que se
vislumbra uma ‘nova Idade Média, ja se processando.”"’

Para o pensamento catdlico, que o autor define como “reacionario” - no

sentido de reagdo a modernidade, e sem que o conceito tenha nenhuma conotagéo
negativa para ele -, o passado ndo se apresenta, contudo, ndo s6 como retomada
do acontecido, mas como condi¢ao do futuro. Ndo a toa a partir de 1935 Amoroso
Lima passa a propor a ideia de Idade Nova justamente como esse momento de
reconciliacdo com a tradi¢do, a partir da perspectiva aberta apos as vitorias obtidas
na constituicdo de 1934. Em seus escritos na Ordem e em outros periodicos como
O Jornal, assim como em alguns de seus livros, o tema da formagdo nacional
enquanto produtora da nacionalidade, articulado aos processos historicos
mundiais, ¢ largamente utilizado como base de toda construcgdo intelectual e agéo
politica e social. No inicio do livro Introdug¢do a Economia Moderna, de 1933,
Amoroso Lima salienta a importancia da perspectiva historica como raizes do

presente:
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A perspectiva historica ¢ indispensavel a todo estudo da sociedade humana. (...) O
passado ndo esgota o presente, mas concorre grandemente para explicar o presente.
E toda vida individual ou coletiva que aspira a estabilidade, como sucede a toda
vida sadia e forte, toda ela se funda numa conexdo inteligente e lucida com as
raizes do presente. A ruptura com a memoria, que ¢ o passado individual, ou com o
passado, que é a memoria coletiva, é sempre uma decadéncia definitiva ou uma
euforia efémera.

Um pouco adiante, formula ainda a forma como a relacdo com essa

perspectiva historica deve se dar:

O espirito revolucionario, que ¢ sempre um pouco pueril como todo barbaro, julga
poder secionar o passado do presente. O espirito valetudinario, por sua vez, julga
poder suprimir presente e viver apenas no perfume das grandezas mortas. Um e
outro sdo sintomas de imperfei¢do ou decadéncia. As nacionalidades sadias, como
os homens fortes, vivem também do passado, mas ndo vivem s6 no passado. E
impregnar-se dessa distingo é, geralmente, um sintoma de maturidade do espirito.
(Grifos do autor)*”

A seguir, o autor apresenta uma longa discussdo sobre a filosofia da Histéria
¢ suas formas de concepcdo. Poe em disputa duas formas de compreensdo do
movimento da historia: uma retilinea, a outra circular, ¢ faz uma analise histérica
da primeira, que v&€ como base da sociologia positivista. Os aspectos mais
relevantes sdo , em primeiro lugar, que o autor define com clareza sua posi¢ao no
campo do que define como uma filosofia da historia. Além disso, o significado
que atribui ao passado como articulador do presente evidencia uma reflexdo
acerca de como o passado pode ser, nas palavras de Pimenta Velloso, uma “forca
viva” no presente e para o futuro.

Ja em 1932, quando publica o livro Politica, chama atengdo para o perigo de
uma perspectiva social meramente contratualista - voltada unicamente para o
consenso no presente. Ao criticar o naturalismo socioldgico de Alberto Torres,
afirma que este autor, ao repudiar “o ‘passado’, a ‘raca’, a ‘familia’, como
elementos formadores da nacionalidade brasileira”, estaria “trabalhando em
beneficio dos nossos piores inimigos. Querendo nacionalizar a nossa patria, nio
fazia mais que desnacionaliza-la (...)” **. A relagdo entre a dimensdo do passado e
a nacionalidade formula-se a partir da ideia de hereditariedade, assim como outros
fatores como familia e raga. Este Gltimo, segundo o autor, voltava a centralidade
do debate com a expansdo dos estudos “racistas alemdes ¢ com o movimento
cugenista nos Estados Unidos” 2.

Em seus textos na revista A Ordem a importancia da perspectiva historica
na analise do presente fica ainda mais visivel. Em um de seus escritos mais

famosos, o autor justifica sua conversdo na chave de uma reconciliagdo com esta
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tradi¢do. Em “Adeus a Disponibilidade” (1928), ele responde em carta aberta as
criticas feitas por Sérgio Buarque de Hollanda em relagdo a sua conversdo. Sérgio
sustentava que a opgdo pelo pensamento catdlico seria limitadora da liberdade
intelectual, Alceu afirma, em resposta, que “o amor da evasdo pela evasdo ¢ a pior

Ca 205
das escraviddes”

, € que a opgdo significa o engajamento em um mundo que
ndo aceita mais o diletantismo intelectual. A liberdade da opgdo ¢ oposta uma
escravizagdo ao processo historico que identifica.

No momento em que a ciéncia mostrara que era necessario arrancar quanto
possivel de nossas concepgdes o erro geocéntrico, a filosofia nos arrastava toda ela
a construir os nossos sistemas sobre um erro homo-céntrico.”*®

O erro da modernidade ¢ visto por Alceu como um processo de afastamento

e como um equivoco fundamental do pensamento. Argumenta que sua conversao
representa um comprometimento com o mundo em seu sentido amplo e que, nesse
sentido, ¢ uma busca da plenitude, ao invés de uma restri¢do. Ao contrario, afirma
que o alheamento e a romantiza¢do da negagdo, essas sim, sdo limitadoras. Mostra
ainda, como o pensamento de Sérgio Buarque estd banhado da doutrina crista, e
que a tentativa de fugir disso ¢ a verdadeira limitacdo. Como exemplo, cita um
trecho de um ensaio de Sérgio sobre Thomas Hardy, e finaliza o texto dizendo que

os caminhos da vida ndo nos separam. E eu confio profundamente no sentido, que
V. tem, do que ha de tragico na Verdade. (...) Quem escreveu essas linhas é que
compreendeu até onde vai a sombra da Cruz. E é por 14 que nos encontraremos.*”’

O que pretende demonstrar, em sintese, € o qudo profundamente se estende

a dimensdo cristd da formacao da cultura brasileira. Ao atentar para a consciéncia
de Sérgio Buarque da “tragédia cristd”, a afirmacdo ndo tem carater unicamente
individual. O sentido da afirmagdo de Alceu, mais amplamente, ¢ demonstrar
como a tradi¢do crista € inescapavel, pois esta profundamente arraigada em nossa
nacionalidade.

A percepcao historica de Amoroso Lima pode ser entendida de duas formas
que encontram paralelo na propria nogdo de tempo da cristandade. Quando se
refere ao passado, sua escrita sublinha sempre duas dimensdes: de um lado, o
carater processual do caminho da humanidade, com seus movimentos, suas cisoes,
suas glorias. Nessa perspectiva, situa a Igreja no processo temporal como um de
seus atores, ¢ a humanidade ¢ analisada a partir de sua proximidade ou
afastamento da Verdade. Por outro lado, ao construir o que Guilherme Arduini
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chama de “hagiografias modernas , 0 carater historico se reveste da sua

dimensdo de exemplaridade propria dos santos e dos homens fortes. Ao processo
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historico ¢ confrontada a atemporalidade dos homens de Deus que marcaram a
historia da Igreja, como Anchieta e Dom Vital. Se a primeira dimensdao mostra o
afastamento que a modernidade tomou da Verdade cristd, a segunda deve servir de
modelo para a acdo dos homens em qualquer momento.

Essa dupla face da historicidade pode ser melhor compreendida através da
propria tradi¢do cristd. Segundo Marcelo Timotheo da Costa, o tempo na tradicao
cristi se divide em dois: Aefernitas e Tempus™. O primeiro indica a
simultaneidade total, o carater estatico da transcendéncia, em que tudo subsiste. O
segundo, associado a precariedade, ¢ a dimensdo da mudanca, da morte, do
movimento. Normalmente a hegemonia da visdo tridentina na Igreja catdlica,
prevalente no periodo estudado, ¢ associada a uma visdo atemporal da Igreja, em
oposicao ao aggiornamento da década de 1960, no qual a Igreja - e nela o proprio
Alceu - se associa a uma ideia de religiosidade movel e em transformacdo. Essa
posicdo, defendida por Marcelo Timotheo, apesar de pertinente, ndo leva em conta
o processo de construcdo da consciéncia historica do pensamento catdlico no
periodo aqui estudado. Apesar de associado a uma “Verdade” eterna, na qual a
exemplaridade dos homens santos ¢ trazida para o presente através da
rememoracgdo, da santificacdo, das comemoracdes, das festas liturgicas, da
hagiografia, subsiste desde a enciclica Rerum Novarum a perspectiva de que as
acoes da Igreja se ddo no processo imanente do tempo, e que esse tem
movimentos coordenados. Mesmo ndo conferindo um sentido, um telos imanente
ao processo historico, Amoroso Lima o considera como um corpo que assume
dire¢des e movimentos coordenados ao longo do tempo.

Primeiramente, € preciso entender como Alceu identifica as bases catolicas
da nacionalidade ndo a partir de uma interioridade eterna, mas a partir do processo
histéorico de formagdo nacional. No texto Tracos da Psicologia do Povo
Brasileiro, ele afirma que a formacdo de um Estado forte depende da capacidade

de seu povo de criar uma “Nacionalidade Viva” *'°

, € condiciona essa criagdo a
condicdo de “ndo trair seu passado catolico (...) se ndo trair a espiritualidade da
sua alma” e conclui que o Brasil “so6 sera universal se nunca deixar de ser
brasileiro” 2'!. A relagdo entre universalidade e brasilidade chama a atencio. Apos
uma esquematizacdo sistematica e alongada sobre as diferengas internas da

constituicdo do povo - oposigdes litoral/sertdo, cidade/campo e norte/sul - o autor
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afirma que a formagdo eminentemente catélica ¢ a inica coisa que une e que pode
unir a nacionalidade brasileira, tdo ampla e multipla.

Do ponto de vista moral e religioso ainda mais eloquente seria a ligdo dos fatos.
Cristdo nasceu o Brasil, cristdo educou-se. Cristdao cresceu. E os erros da sua
formagdo ou da sua alma derivam sempre do esquecimento momentaneo desse fato
fundamental da sua historia, sem o qual se torna ininteligivel o estudo e¢ a
compreensdo da psicologia brasileira.

E ainda conclui que “todos os tragos que hoje encontramos no que

denomina a psicosintese do povo brasileiro, sdo derivados de sua formagdo
religiosa” 2'?. A dimensdo da formagio religiosa é o elemento centrifugo no qual a
brasilidade ganha a dimensao de uma nacionalidade em formacao.

Em texto publicado n’O Jornal em outubro de 1930, intitulado “Formagao
do Brasil”, Alceu faz a critica do livro 4 Formagdo Espiritual do Brasil, de
Batista Pereira, que através da “sintese historica, o que se entende ¢ o desejo de
procurar a nossa unidade psiquica, aquilo que ja somos em esséncia” *"°. Ao fim
do texto, esta em plena concordancia com o autor quando explica que

Estudados depois os elementos iniciais de nossa raga em formacao, o luso, o indio,
0 negro, sempre com pontos de vista originais e proprios - passa o A. a ressaltar a
importancia fundamental que tiveram os jesuitas em nossa formagdo e o desastre
que foi a pombalisacdo em nossa vida espiritual. Pombal foi o grande traidor das
raizes tradicionais da cultura luso-brasileira. Foi ele que desvirtuou a nossa
evolugdo historica. Foi ele que envenenou as fontes da nossa vida espiritual,
corrompendo de enciclopedismo o ensino em Coimbra e contaminando o espirito
brasileiro (...). As anomalias de nossa vida religiosa que sdo um dos elementos
mais perniciosos para a saide moral de nossos homens e para a afirmacdo da
propria nacionalidade, derivam sobretudo dessa fonte: o confusionismo pombalino
que se extravasou no confusionismo brasileiro.*"*

Essa visdo da ruptura pombalina no fim do século XVII refor¢a em Alceu a

ideia do século seguinte como o auge do materialismo moderno. A analise do
corte na vida religiosa com o Marqués de Pombal foi formulada de modo mais

aprofundado pelo padre Julio Maria em 1900°"°

. Em seu livro ja citado, ele
formulara a historia da formacao brasileira a luz do primado do catolicismo. A
aproximacdo entre as obras de Julio Maria e de Amoroso Lima acerca da
nacionalidade ¢ constante nos estudos sobre Alceu, como ja foi observado. Tanto
o padre como o leigo veem na formagdo da coldnia portuguesa no Brasil uma
juncdo entre religiosidade ¢ identidade coletiva, que, para ambos, constitui a

“nacionalidade” e ¢ a partir da formulac@o historica da primeira que boa parte do

catolicismo brasileiro ird se basear.
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Na introdugdo de seu livro A Igreja e a Republica, Julio Maria indica a
caracteristica principal dos trés periodos histoéricos que distingue: o periodo
colonial, o Império e a Republica.

No primeiro, a religido e o descobrimento das terras brasileiras se confundem num
s6 fato historico; e a primeira missa, a posse divina, o jesuita sao os trés mais belos
episddios do drama grandioso que o cristianismo veio representar nesse cenario
americano.”'°

No periodo imperial, “apesar do profundo sentimento catdlico que anima o

povo e do prestigio que ela tem para as massas”, o regalismo, o desprestigio do
clero e o enfraquecimento das ordens religiosas marcam a Igreja. A proclamagao
da Republica viria para marcar um periodo de possibilidades, em que o
afastamento do Estado, ao passo que retira o elemento religioso da esfera do
governo, da mais liberdade a Igreja e as suas ordens religiosas®'’.

Seu livro ¢ dedicado a demonstrar dois fatos principais: a formacgdo da
nacionalidade a partir da religido, na colonia, ¢ a perda dessa identidade no
império, dando continuidade a politica pombalina portuguesa. Com uma analise
historica de natureza ensaistica, Julio Maria se baseia nas politicas e praticas de
jesuitas, franciscanos e outras ordens que posteriormente vieram as Américas para
construir uma leitura histdrica que articula a formagao das primeiras comunidades
a formacgdo de um pensamento religioso na colonia associado ao contato com os
indios. Por isso a “ac¢do do jesuita no periodo colonial, onde a sua missdo pode ser
considerada sob ftriplice ponto de vista: a obra humanitaria foi a defesa do
indigena; a obra politica, a tentativa de formar uma nacdo aborigene; a obra
catolica, a catequese” *'®. As posteriores tensdes entre os jesuitas, associados aos
indios, e os portugueses bandeirantes, com o apoio dos negros escravizados, seria
o vislumbre do embate entre dois projetos diversos de colonizagdo. Porém, ele
afirma que este primeiro projeto, jesuita, que se firmou aqui em todos os
primeiros assentamentos muito antes da colonizagdo efetiva da coroa, firmou
bases culturais e religiosas profundas. “Foi a sombra da Cruz que se formaram os
nossos costumes, se promulgou o nosso direito, se legislaram os nossos codigos,
se formou a nossa nacionalidade” *'°.

Essa identificacdo direta entre a ac¢do jesuita no interior da colonia ¢ a
formulagdo do aspecto eminente brasileiro da formagdo nacional é de tal
intensidade que nao se pode eliminar o jesuita “de nossa historia sem suprimir as

origens da patria”, pois foi ele “o vexilario de nossa existéncia” 220 Essa obra
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jesuita so foi destruida realmente a partir de Pombal e, depois, da instauragdo do
padroado como politica de Estado. Isso trouxe a Igreja e ao clero, atrelados ao
Estado, uma apatia imensa. Essa apatia so teria sido quebrada por Dom Vital, “o
primeiro bispo que tentava a reforma da Igreja Brasileira”, segundo esse autor,
sobre suas verdadeiras bases de esplendor, em momentos de decadéncia®'.

A relagdo entre a descoberta das américas e o resto do mundo, contudo, na
obra de Julio Maria, se daria de maneira for¢ada e por demais providencial em
relacdo ao pensamento de Amoroso Lima. Associando a colonia nas Américas ao
esplendor da Idade Média, sugere que o descobrimento daquelas se deu como que
por compensagdo divina as perdas que a Igreja sofrera na Europa com a Reforma.

Alceu, por sua vez, relaciona mais profundamente os processos do
pensamento religioso no Brasil aos movimentos da historia geral e europeia. E
preciso chamar aten¢do para uma diferenca profunda entre as duas obras.
Enquanto Julio Maria tem em mente uma historia factual e associada aos eventos
concretos - como as missoes jesuitas, os enfrentamentos com os bandeirantes etc.
-, Alceu traga a historia da humanidade com base principalmente na histéria do
pensamento. A historia da filosofia ocidental muitas vezes ¢ tomada como o curso
da historia da humanidade sem que haja uma diferenciagdo entre as formulagdes
intelectuais e os homens comuns. Os processos historicos sdo vistos
constantemente sob a 6tica dos debates intelectuais que expressam, ndo como
indicios mas como estopins de um movimento maior da humanidade.

Nas sua leitura do processo historico Alceu percebe o progressiva
afastamento do mundo em relacdo a espiritualizacdo alcangada durante a Idade
Média®**. Afirma que

os movimentos da Reforma, no século XVI, do Cartesianismo, no XVII, da
Enciclopédia, no século XVIII e finalmente das ciéncias experimentais no século
XIX, abriram para o pensamento oportunidades certas ou ilusorias jamais
suspeitadas, - em face dessas exigéncias encontrou-se até certo ponto desprevenido
0 pensamento cristdo.””

Nessa perspectiva, o processo historico teria como problema principal o da

“racionalidade da fé”:

Todo o pensamento modernista, religioso ou ndo, se vem jogando contra ela desde
que Lutero iniciou o livre exame religioso e Descartes o livre exame especulativo.
Todos os adversarios da Fé, sejam quais forem as suas divergéncias entre si, se
encontram sempre nesse terreno comum: a ciéncia a razdo, a fé o sentimento. As
modalidades de objecio podem ser infinitas, mas o fundamento é o mesmo.***

A leitura de Amoroso Lima sugere que a formagdo do que seria para ele a

nacionalidade brasileira nas Américas ¢ um dos ultimos refugios da era de ouro da
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escolastica, na Baixa Idade Média, antes que a modernidade iniciasse o processo
de afastamento progressivo da Verdade. Além das causas que afetam todos os
povos ao redor do mundo, afirma, no Brasil “foi exatamente essa hipertrofia da
afetividade religiosa, provocada pelo liberalismo do século passado e sobretudo

. A o - C x4y 225
pela ignorancia doutrinaria em matéria de religido”

que provocou essa cisdo. O
lento progresso do materialismo moderno se da nessa fratura entre fé e razdo, que
os catolicos buscam reabilitar.

Nao havendo estudos superiores de religido para leigos, nem mesmo estudos
secundarios, ficando a religido apenas no periodo da escola primdaria e isso mesmo
gracas ao esforco privado das familias ou dos religiosos - ndo havendo, portanto,
cultura religiosa, a fé refugiou-se apenas no coragdo, no melhor dos casos.”*°

A esse problema urge uma solugdo: “vivificar a cultura, fundi-la em nossa

realidade nacional e pessoal” **’.

A vis@o do processo histérico de Alceu se aproxima daquela de outro
intelectual seu contemporaneo que, ainda que levante a bandeira catélica, ndo faz
parte do grupo de leigos ligados a hierarquia catdlica. Principal articulador
politico e intelectual do Integralismo, a partir de 1932, Plinio Salgado também vé
na re-espiritualizacdo do mundo um meio de reatar esse “Sentimento de
Nacionalidade” *** de origem na sociedade espiritualizada formada na coldnia
portuguesa na América. Também ele vé na expansdo do “pensamento racional” na
modernidade a propagag¢do do materialismo e a queda da experiéncia de mundo
total e transcendente.

As chaves de leitura da historia de Plinio Salgado sdo proximas das de
Alceu, e em sua critica ao capitalismo usa das mesmas premissas de secularizagdo
do mundo. Segundo Ricardo Benzaquen:

(...) o materialismo e o espiritualismo vao funcionar, na doutrina de Plinio, como
verdadeiras Chaves da Historia, quer dizer, como conceitos em condigdes de
explicar qualquer situagdo ou evento, em todos os momentos e lugares, sem
precisar, inclusive, fazer nenhuma alteragdo no seu sentido ou na sua moralidade
inicial. (...) por mais longe que vocé va na particularizagdo, na caracterizagdo da
sua analise, o segredo desta estard sempre contido na oposi¢do entre materialismo e
espiritualismo. (grifos meus)**’

O palco das “grandes realizagdes da humanidade monoteista” >, a Idade

Meédia europeia, cede espago a desespiritualizagdo do mundo. A articulagdo entre
o universal - reduzido a histéria europeia - e o nacional ¢ feita de maneira mais
sutil e integrada. Progressivamente o desenvolvimento do capitalismo, enquanto
forca social dessa racionalidade materialista, influenciaria os caminhos da

sociedade brasileira. Em editorial de janeiro de 1933 - cuja autoria, como em
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outros editoriais, para ¢ possivel atribuir a Alceu - Amoroso Lima afirma que néo
se pode tragar uma linha inica em que se confundam o ritmo religioso ¢ o ritmo
historico. Contudo, a comparagdo continua sendo valida para explicitar com que
tipo de mentalidade critica o autor 1€ o processo historico.

Diferentemente de Plinio, que a partir de sua visdo do processo historico
propde uma acdo revolucionaria de carater incendiario, Amoroso Lima vé na
reabilitagdo da escolastica enquanto forca intelectual um dos pontos centrais da
recristianizagdo do mundo. A articulagdo entre razdo e fé, tdo perfeitamente
integrada na filosofia de Tomas de Aquino, deve ser retomada, como sugere o
Papa na enciclica Aeterni Patris. “Podemos afirmar que o realismo critico de
Aristoteles e Santo Thomas (sic) oferece talvez a tnica oportunidade séria de se
tentar uma grande sintese integral do pensamento filoséfico antigo, medieval e
moderno” »!'. Tomismo e Idade Média sio relacionados diretamente, na chave da
jungdo entre filosofia e processo historico mencionado anteriormente. A proposta
da adogcdo de uma neo-escolastica que aproxime a doutrina tomista as questodes
contemporaneas surge como a propria condigdo de possibilidade da
neocristandade. A reconsideragdo dos problemas filosoficos a luz desta doutrina ¢é
expressa sob o prisma do “encadeamento sucessivo do pensamento das geragdes,
que Descartes ou Spinoza tentaram quebrar pela atomizacdo da pesquisa
filosofica” . Se essa sintese for atingida, os descaminhos da modernidade
tornar-se-iam meros acidentes no caminho maior da filosofia crista.

Uma voz de reabilitacdo da tradi¢@o que surge em meio a tradigdo filosofica,
segundo Alceu, ¢ Jackson de Figueiredo. No artigo “Seu Lugar”, de 1929 (tinico
que assina com seu proprio nome, € ndo com o pseudonimo Tristdo de Athayde),
ele insere o pensamento do seu mestre do quadro da historia da inteligéncia
brasileira até aquele momento:

A inteligéncia brasileira, no século XIX, partira de um espiritualismo eclético,
recebido de Victor Cousin. Passara depois ao naturalismo evolucionista de Tobias
Barreto e Sylvio Romero (sic) e ao positivismo anti-metafisico do inicio da
Republica. E desse naturalismo se dividira em outras duas grandes correntes: o
ceticismo agnostico, sob influéncia de Machado de Assis, aqui, ¢ de Anatole
France e Eca de Queirds, fora daqui, e o espiritualismo subjetivista de Farias Brito
e 0 simbolismo.*”?

Jackson busca condensar as trés grandes tendéncias do pensamento

brasileiro no século anterior: materialismo, espiritualismo e ceticismo, para depois

. . . a1 234 .
ultrapassa-las por meio da “Sintese Catodlica” “°". Essa sintese, que supera o
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espiritualismo incompleto por utilizar o melhor das trés tendéncias, buscando uma
verdade mais larga e mais profunda, ¢ o seu legado. “O seu segredo foi mostrar,
talvez, que havia essa face de verdade no materialismo, no espiritualismo e no
ceticismo e que nenhum deles era puro erro” >,

A importancia de situar historicamente a figura de Jackson na inteligéncia
brasileira mostra um cuidado com a inser¢cdo do pensamento catélico - o que se
compreende como herdeiro de Jackson - dentro de um processo em que o bindmio
ruptura-continuidade se afirma. A sintese catdlica € o novo que supera o “novo”
incompleto, ao mesmo tempo que faz isso recorrendo a tradicdo. Esse bindmio
posto em cena leva a ideia de superacdo presente no conceito de “sintese”.
Remetendo a uma forma de elevacdo, a sintese ndo se apresenta como mais um
elemento do debate, mas se langca como a transcendéncia do plano do debate para
a reconciliagdo de todos sob a égide da Verdade. Essa operagdo serd muito
comum no pensamento catolico.

O artigo ao qual me refiro se encontra na edi¢c@o especial da Revista langcada
em margo de 1929 em homenagem e memoria de Jackson de Figueiredo, uma
“homenagem definitiva que tantos espiritos ilustres do Brasil contemporaneo
prestam 4 memoéria inesquecivel do nosso fundador” **°. Contando com textos de
inimeras personalidades literarias da época que iam de Dom Sebastido Leme e
Leonel Franca a Graca Aranha, Sérgio Buarque de Holanda e Ronald de Carvalho,
o volume, multiplo e polifonico, se converte em uma verdadeira hagiografia. A
inten¢do de inserir Jackson no pantedo de homens notaveis da Igreja se mostrava
com toda forga na construcao de sua memoria e se realiza sob alguns consensos: a
modernidade incontestavel do autor sergipano, sua profundidade filosofica e sua
importancia na superagdo de certas correntes do século XIX. Esse esforco de
construcdo  memorialistica dialoga com as frequentes “hagiografias
contemporaneas” de que fala Guilherme Arduini. Tais produgdes consistem em
trabalhos aprofundados sobre figuras recentes que serviriam de “modelo
intelectual e religioso” ndo s6 para o autor mas para o piblico™’ e se constituem
na constru¢do de um pantedo de homens fortes da Igreja. Tais hagiografias tomam
a forma da biografia dos santos, e reproduzem inumeras de suas caracteristicas.

Por mais que Alceu ndo se aprofunde, em seus textos, em biografias
especificas, esta dimensdo hagiografica da exaltagcdo de homens importantes,

sejam eles santos reconhecidos pela Igreja, sejam leigos recentes, esta presente em
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seus escritos. Além da constante exaltagdo da figura e da memoria de Jackson, o
anuncio da morte de Felicio dos Santos também ganha certo sabor hagiografico.
Ao afirmar que, superando seu materialismo cientifico, “seu amor ao fato ndo
podia deixa-lo alheio ao maior fato da Historia: a revelag@o cristd e a Igreja que
até hoje a defende em suas linhas integrais” ***, Amoroso Lima traz implicita a
dimensdo tragica presente na impossibilidade da negag¢do do fato religioso.
Construindo um certo pantedo da acdo catdlica no Brasil, convoca a memoria de
Carlos de Laet, Jackson de Figueiredo e Felicio dos Santos como os “trés nomes
da apologética no Brasil” *°.

A Comemoragdo de Anchieta, texto de 1934, indica também o papel da
exemplaridade na temporalidade amorosiana. Langado no nimero em homenagem
a José de Anchieta, padre jesuita de importancia central no periodo colonial,
lembrado como o principal religioso a aproximar-se dos povos nativos - e autor
da mais importante gramatica tupi na €poca -, o texto direciona seu foco para a
importancia da atualizacdo dos santos enquanto modelos nos nossos tempos. As
comemoragdes justas “revivem figuras esquecidas, atualizam os heroismos
passados e estabelecem a verdadeira continuidade moral entre as geragdes” #0A
dimensao da exemplaridade fica clara quando afirma que

a grande forga da Igreja catolica estd justamente em aliar, constantemente, o culto
de seus santos passados a procura incessante de novas formas de santificacdo (...)
[para que possamos fazer] o que eles fizeram, em nosso meio e tempo.**’

Outros exemplos, como o de Sdo Francisco de Assis, surgem por vezes

carregados dessa dimens3o da exemplaridade, ndo s6 nos textos de Alceu. A
afirmacdo da continuidade, da eternidade presente nos grandes feitos dos santos
ganha uma dimensdo temporal diversa daquela do processo historico da
humanidade. Mesmo reconhecendo a necessidade de atualizar a acdo desses
homens no presente, seu carater supratemporal ¢ enfatizado.

Essa perspectiva esta também presente nos escritos de Julio Maria. Contudo,
ao escrever sobre Anchieta e sobre o padre Manuel da Nobrega, ele os define
como “as duas mais completas e belas personificagdes do jesuita no periodo
colonial do Brasil, que a Companhia encheu de falanges intrépidas e heroicas” **%.
Apesar de serem qualificados como ‘“herdis da nacionalidade” e “figuras

e 243
excepcionais”

, sua importancia se verifica por representarem centenas de
outros atores andnimos que empreenderam o mesmo trabalho. A diferenca do

Anchieta de Julio Maria para o Anchieta de Alceu ¢ clara: enquanto o primeiro ¢é
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personificacdo do grupo, o segundo se destaca e alga-se a eternidade como
personalidade singular. A exemplaridade de Jilio Maria ¢ temporal, a de Alceu ¢
pautada pela eternidade e imutavel.

Essa exemplaridade carrega em si o sentido da espiritualidade, que para
Alceu se confunde com o sentido da nacionalidade. O exemplo, portanto, conduz
a a¢do no terreno da identidade por meio dos caminhos ja trilhados e aponta uma
certa pragmatica. N@o a toa, Amoroso Lima associa a recristianizacdo dos nossos
tempos com a cristianizagdo empreendida por Anchieta, e chama atencdo para as
trés modalidades de catequese anchietanas: “caridade, ensino e pregagio” ***.

As duas faces da historia encarnam as duas faces do tempo cristdo:
Aeternitas e Tempus e se traduzem em exemplaridade e processo no pensamento
amorosiano. Permanéncia e movimento, manutencdo e decadéncia, solidez e
efemeridade. As duas dimensdes se completam para que se possa entender a agao
no tempo presente como produto desse duplo jogo historicista. As faces da moeda
estdo estampadas, resta saber como langa-la.

2.4. Os dois caminhos da acio

Amoroso Lima foi chamado inimeras vezes para discursar em turmas de
formandos. Tendo recebido ao longo de sua vida, muitas vezes, a honra de ser
paraninfo, seus discursos de formatura se amontoam quase como um género
proprio que cultivou ao longo da vida. A constancia com que era chamado para
discursar, ja na década de 1930, indica o quao errado estava quando disse a Sérgio
Buarque de Hollanda que com sua conversdo arrancava de si “as ultimas
veleidades de influir sobre ‘a nossa geragio e 0 nosso momento’” ***. Os discursos
de paraninfo eram um meio eficaz de falar diretamente a juventude que ali estava,
materializada em sua frente, em uma relacdo de admiragdo ja estabelecida. Tais
palanques eram uma importante frente de agdo.

E ¢ desse tema que Alceu fala em um desses discursos, publicado em
novembro de 1933 no numero quarenta ¢ um da revista A Ordem, sob o titulo de
“Oracao de Paraninfo”. Em sua fala, no momento em que completam-se vinte e
cinco anos de sua formac¢do no Ginasio Nacional, tal como passara a chamar-se o
Colégio Pedro II na Republica, ele percebe como as mudangas ocorridas nesse
meio tempo oferecem a nova geragdo possibilidades mais amplas de acdo e de
influéncia no mundo. “O que nos ensinaram era que o ‘homem’ nada podia contra

o determinismo cego da natureza e da historia, pois a sua alma nao era livre, nem
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a sua vontade capaz de mudar o curso fatal das coisas” **°. Esse alheamento da
influéncia e da vontade do homem frente ao arrebatamento do mundo, ao longo
desses vinte e cinco anos, havia sido deixado para trds. Para ele, a sensagdo
burguesa de que a agdo liderada pela vontade ndo tem efeito social estava sendo a
cada dia desmantelada por novos exemplos. Um deles era o de Hitler, que havia
subido ao posto de chanceler do governo alemdo naquele ano sob uma bandeira
fortemente nacionalista, que Alceu v&€ como a evidéncia de que a “vontade de um
homem vencera a anarquia ¢ o destempero de uma nagdo ¢ de um homem que
conseguia inflamar a alma de um povo” **’. Este e outros exemplos tém em
comum o fato de um homem que se afirma ao retemperar a alma da nacionalidade.

A simpatia com que Amoroso Lima e outros intelectuais catolicos viam o
surgimento dos fascismos na Europa da ultima década se dava exatamente por seu
carater nacionalista ¢ do fato de que a acdo, basecada na nacionalidade - seja o
nacionalismo racial alemdo ou a nacionalidade trabalhadora italiana - pudera
derrubar os anacrdénicos regimes burgueses agonizantes que, dizia, viam seus
ultimos dias.

Esse cenario mundial possibilitou um clamor pela acdo enquanto forma
efetiva de mudanca social: “Entrais na mocidade com um duplo dever a cumprir:
afirmar a vossa personalidade e ser fiel & alma do povo”. Essa alma do povo,
presente em cada brasileiro, ¢ a base de toda acdo bem sucedida. “Temos, sempre,
como filhos de um grande povo, as qualidades da alma coletiva da grande patria e,
além disso, as da nossa pequena patria, da regido em que nascemos (...)” ***.

Essa associacdo perpassa toda a producdo de Amoroso Lima neste periodo,
bem como boa parte da producdo catélica. Sua a¢do deve estar profundamente
fundamentada na alma do povo para que seja proficua, para que possa
efetivamente ser motor de mudanga. Ao final do discurso, ele proclama: “(...)
guardai, bem fundo no vosso coragdo, a certeza de que o homem pode governar os
acontecimentos, mas que s o fara se for fiel 2 alma do seu povo (...)” **’.

Ao tracar as formas de a¢do que o pensamento de Alceu, em dialogo com o
seu contexto, constroi, ¢ necessario fazer uma analise que extrapole a letra do
texto e entenda os movimentos que circundam as ideias que se apresentam. Por
isso, se no topico anterior a relagdo das formula¢des de Amoroso Lima com as de

intelectuais passados e presentes auxiliou na compreensdo mais ampla do que ele

entendia como Historia, agora essa amplitude se da pela relagdo entre a dimensao
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que a acdo carrega nos textos e os acontecimentos contextuais. Somente assim
seria possivel compreender o sentido maior que subjaz as ideias em disputa.

Essa acdo, em principio difusa e de carater cultural por demais abrangente
nos textos de Alceu, vai ganhando concretude e consciéncia a partir da revolugéo
de 1930. Em “O Anjo da Escada e os Professores” de 1929, o impacto da
retomada do tomismo como corrente filoséfica central é apresentado como o
principal meio de agdo cultural para recristianizar a sociedade. Apos a tomada de
poder de 1930, em dezembro, A Ordem publica um texto assinado por Tristdo de
Athayde com indicagdes para os catdlicos sobre as formas reagir politicamente
aos acontecimentos que se desenrolavam. O periodo pds-1930 traz a sensagdo de
um campo de disputa aberto ao futuro, em parte pela falta de contetido politico
programatico da revolugdo varguista. A possibilidade de fundar uma nova relagao
entre o governo ¢ a Igreja é precedida, nos textos, pela necessidade de fundar uma
nova relagdo entre Estado e Povo. “Precisamos ¢ trabalhar para que (...) os
principios basicos da ordem social cristd venham de novo informar a nossa
Constituigio politica” **°.

O primeiro passo foi apresentar seis reivindicagdes para uma possivel
constituinte a se formar, passo ja explicitados no capitulo anterior. A década de
1930 trouxe, além da mudanca de tom da Acao Catdlica, mudancgas expressivas na
trama politica e no tecido social do pais. O prestigio de Dom Leme permitiu que
assumisse uma posicdo conciliadora por ocasido do golpe de Vargas,
acompanhando o presidente Washington Luis para fora do Palacio presidencial,
cercado pelos revoltosos. Acabara de se tornar cardeal, por ocasido da morte de
Joaquim Arcoverde, e exerceu importante papel de legitimagdo do poder e de
articulador de questdes sociais a partir de sua aproximacdo com o entdo lider do
governo provisorio.

Um dos eventos cruciais na formagdo deste novo governo ¢ a Constituinte
de 1934, que formularia as bases da nova politica. A Liga Eleitoral Catolica
(LEC), fundada em 1932, tinha como objetivo a organizagdo dos catdlicos tendo
em vista a representatividade do grupo na constituinte. Apds a derrota
significativa na reforma constitucional do governo Artur Bernardes em 1924-26, o
laicato percebeu a necessidade de se organizar melhor, a partir de um polo unico,
para garantir que suas reivindicagdes fossem atendidas. Assim, a LEC se

preocupou com refor¢ar nomes de seu interesse para ter certeza que suas

86



propostas fossem defendidas. Seguindo a risca a instru¢do do cardeal Leme, que
desaconselhara a formagao de um partido catolico, a LEC funcionava como uma
organizagdo a parte, que procurava firmar parcerias € compromissos para eleger
os candidatos de sua escolha para a assembleia constituinte. A atuagdo da Liga foi
expressiva Dom Isnard afirmou que Amoroso Lima “do lado de fora trabalhou

» B1A perspectiva da

talvez mais do que qualquer outro do lado de dentro
constituinte como foco de disputa da reformulacdo do Estado tem lugar central na
perspectiva de acdo catdlica, e Alceu entendia isso.

Dois aspectos podem ser ressaltados como principais na pauta do laicato
catolico e do povo, por extensdo. Guilherme Arduini atenta para a
“complementaridade entre o projeto educacional ¢ o de organizag¢do das classes
operarias” >,

Enfim, era chegada a hora de “recuperar o Brasil para Cristo”, especialmente por
meio de duas classes: o operariado, que deveria ser disciplinado dentro dos
sindicatos catolicos, e as classes intelectuais, cuja elevagdo moral deveria ser
garantida pela ampla propaganda da doutrina catélica.>”’

Estes dois polos, que sdo também os polos de agdo do Centro Dom Vital e

da Acdo Catodlica, serdo articulados e propostos para um amplo debate
principalmente nos anos que precedem a constituinte. Subitamente, questoes de
carater abstrato ganham a possibilidade de concretude com o governo provisorio,
e por isso a organizacdo de frentes de luta social se fazem necessarias.

No texto “Triplice Decalogo”, de 1932 - uma entrevista ao jornal O Globo
transcrita na revista -, Alceu propde o que seria um Estado Etico-Corporativo que
tivesse como unidade bésica a familia e como base politica e social o sindicato,
através do qual a doutrina catolica assumiria um lugar de articulagcdo. Desenvolve
sucintamente, na forma de varios topicos, as principais preocupagdes para a
formagdo deste Estado, apresentado como a solucdo em lugar dos intimeros
modelos fracassados — liberalismo, socialismo, nacional-totalitarismo. Constroi
seu argumento para a “regeneracdo nacional” sobre trés pilares: a ordem politica,
a ordem econdmica e a ordem espiritual®>*. A partir dessa organizagdo imaginada
por Alceu - que seria mais desenvolvida no texto No Limiar da Idade Nova, de
1935, o Estado assume seu papel ético, fundando-se na “moral absoluta, racional e
sobrenatural, a sombra da qual se fez o Brasil e a cujos postulados se submete,
fielmente, ainda, a grande maioria do povo brasileiro”. Ao Estado cumpre “reatar,

com prudéncia progressiva, ¢ em obediéncia a razdo e a vontade da maioria da
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Nacdo brasileira, as tradicdes da nossa vida publica, tdo imprudentemente

interrompidas pela constituigdo federal (sic)” >

. A representatividade seria
construida através de sufragio em parte universal, em parte de oficio. Assim,
ganhariam proeminéncia as corporagdes, cujas bases seriam os sindicatos e que
teriam a presenca de figuras religiosas, como acontecia nos circulos operarios
catolicos que naquele ano comegaram a surgir.

A Organizagio do Estado Etico-Corporativo por Amoroso Lima chama
atencdo da centralidade da familia e do sindicato como unidades basicas da vida
social, sendo elas a base de organizacdo encadeada de todo sistema. A religido
carregaria nao s6 a dimensdao da redengdo, mas neste caso especifico funciona
mais como meio legitimador da reaproximacdo do Estado e suas origens. Esta
organizagdo, assim como os circulos operarios catdlicos, estd baseada em
fundamentos bem anteriores.

A enciclica Rerum Novarum ¢ um dos documentos fundadores da
restauragdo catdlica em 1891. Nela, o papa Ledo XIII toma um passo de
atualizag@o das questdes religiosas, preocupando-se com as relagdes da Igreja com
a modernidade, quando langa uma enciclica sobre as “coisas novas”. Neste caso,
era evidente que a questdo social era inadiavel, e que da Igreja se esperava o
engajamento critico no mundo moderno.

E por isto que, Veneraveis Irmios,(...) Nos pareceu oportuno,(...), falando-vos da
Condig¢do dos Operarios. (...) O problema nem ¢ facil de resolver, nem isento de
perigos. E dificil, efetivamente, precisar com exatiddo os direitos e os deveres que
devem ao mesmo tempo reger a riqueza e o proletariado, o capital e o trabalho. Por
outro lado, o problema ndo ¢ sem perigos, porque ndo poucas vezes homens
turbulentos e astuciosos procuram desvirtuar-lhe o sentido e aproveitam-no para
excitar as multiddes e fomentar desordens (sic).”

A enciclica d4 um passo importante ao reconhecer a questdo social como

um problema a ser tratado pela Igreja. Recusa a solugdo do socialismo e do
conflito, e por todo o texto propde formas de chegar a harmonia e & cooperagdo
entre as classes.

Sobre a relacdo da Igreja com a questdo social, afirma que:

a questdo de que se trata ¢ de tal natureza, que, se ndo apelamos para a religido e
para a Igreja, ¢ impossivel encontrar-lhe uma solu¢do eficaz. Ora, como ¢
principalmente a Nos que estdo confiadas a salvaguarda da religido e a dispensagao
do que ¢ do dominio da Igreja, calarmo-nos seria aos olhos de todos trair o Nosso
dever. Certamente uma questdo desta gravidade demanda ainda de outros a sua
parte de atividade e de esforgos; isto ¢, dos governantes, dos senhores e dos ricos, e
dos proprios operarios, de cuja sorte se trata. Mas, o que Nos afirmamos sem
hesitagdo, ¢ a inanidade da sua acgdo fora da Igreja. E a Igreja, efetivamente, que

haure no Evangelho doutrinas capazes de por termo ao conflito ou ao menos de o
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suavizar, expurgando-o de tudo o que ele tenha de severo e aspero; a Igreja, que se
ndo contenta em esclarecer o espirito de seus ensinos, mas também se esfor¢a em
regular, de harmonia com eles a vida e os costumes de cada um; a Igreja, que, por
uma multiddo de instituicGes eminentemente benéficas, tende a melhorar a sorte
das classes pobres; a Igreja, que quer e deseja ardentemente que todas as classes
empreguem em comum as suas luzes e as suas forcas para dar a questdo operaria a
melhor solugdo possivel; a Igreja, enfim, que julga que as leis e a autoridade
publica devem levar a esta solucdo, sem diivida com medida e com prudéncia, a
sua parte do consenso.

Nao luta, mas concoérdia das classes (sic).
O reconhecimento da questdo operaria como central para a Igreja catolica

257

pode ser visto também na obra do Padre Julio Maria, que afirmava que o dever de
todo catdlico era “por em pratica o programa que Ledo XIII, para todas as
situacOes idénticas a nossa, resumiu numa frase - aceitar o direito constituido e
combater a legislagio” ***. O padre afirma reiteradamente que o dever dos
catolicos ¢ a reaproximagdo entre Igreja e povo. Diz ser dever do catdlico,
principalmente do clero “substituir as questdes politicas, erroneamente
predominantes nos governos, nos parlamentos e nos jornais, a questdo social, que
¢ a questdo por exceléncia, porque ela afeta os interesses fundamentais do homem
e da sociedade.

Ao sublinhar essa tradi¢ao de reivindicacdo que completava quarenta anos
no inicio da década, os catdlicos entram nos anos 1930 com a consciéncia de que
a organizagdo operaria ¢ um dos polos principais de sua acdo social naquele
momento. Junto a ela, outra questdo se mostrava tdo ou mais importante: a
educacao.

No que se refere a educacdo, a principal luta era para que fosse afirmado o
modelo de educacdo que conformasse o conhecimento com a moral, e para que se
tornasse oferecido, como facultativo, o ensino religioso nas escolas publicas.

Os catdlicos defendiam uma educacdo que viam como integral, que ndo
dissociasse ciéncia, arte e moral e que formasse o aluno nos ideais cristdos. A
respeito da educacdo de cunho catdlico que seria a base pedagogica das nascentes
Faculdades Catolicas em 1941, o pe. Leonel Franca afirma: “aqui as disciplinas
ndo se desenvolvem como membros desarticulados de um organismo. A formagéo
do homem ¢ integral” 2% Lutava contra uma “desumanizacdo do saber” ¢ levava
em conta que “o homem ¢ uma unidade complexa. Sempre que essa complexidade
o afasta de sua unidade substancial, tende a perder o contato com os pontos
essenciais de sua personalidade” **°. A instrugdo religiosa, segundo o ideario

catdlico, seria o inico meio de, ao aliar conhecimento e ciéncia as virtudes cristas,
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reconciliar todas as coisas em Cristo. Esta concep¢do se opunha e enfrentava
principalmente uma corrente pedagdgica que ganhava forca desde o século
anterior, de concepgdo liberal e laicista, que era preconizada pelos educadores
ligados a0 movimento da Escola Nova.

Entre o golpe de 1930 e a Constituicdo de 1934, as discussdes no campo da
educagdo se intensificaram. Como resultado de uma aproximacao inicial entre o
governo provisorio ¢ a Igreja e os primeiros sucessos da campanha catélica, em
1931, o Ministro da Educacdo e Satde Francisco Campos assinou um decreto
tornando facultativo o ensino religioso nas escolas publicas. Este decreto agucou
as disputas entre catdlicos e escolanovistas que seriam levadas a constituinte. Em
1932, mesmo ano de criagdo da LEC, ¢ publicado o Manifesto dos Pioneiros da
Educacdo Nova que reafirmava o conceito da escola laica, publica e universal.
Nele, 1é-se:

Toda a profunda renovagdo dos principios que orientam a marcha dos povos
precisa acompanhar-se de fundas transformagdes no regime educacional: as inicas
revolucdes fecundas sdo as que se fazem ou se consolidam pela educacéo, ¢ é s
pela educagdo que a doutrina democratica, utilizada como um principio de
desagregacgdo moral e de indisciplina, podera transformar-se numa fonte de esfor¢o
moral, de energia criadora, de solidariedade social e de espirito de cooperagdo.”®!

No mesmo ano de 1932, em texto na revista A Ordem, Alceu percebe que o

Manifesto tira a discussdo do dominio da ambiguidade ¢ comeca a delimitar os
campos de agdo, com objetivos explicitos*®*. Ele v& no manifesto a expressdo do
laicismo pedagdgico mais arraigado no sociologismo evolucionista e do
materialismo biolégico, que “revelam-se radicalmente anti-espiritualistas” *%.
Sua critica a Escola Nova ¢ construida em ultima instancia, explicitando-a como o
projeto radicalmente oposto ao catolico. Por isso ¢ elucidativa a critica que faz,
por explicitar, como num espelho, seu proprio projeto:

Pois o manifesto ¢ anti-cristdo, porque nega a supremacia da fidelidade espiritual; é
anti-nacional, pois, embora referindo-se ao ‘cuidado com a unidade nacional’, ndo
leva em conta (..) nenhuma particularidade do temperamento e¢ da tradi¢do
brasileira; e € também anti-liberal, pois se baseia no absolutismo pedagogico do
Estado e na negacdo de toda liberdade de ensino.***

Na secdo “Letras Catoélicas” do mesmo numero de abril de 1932, Jonathas

Serrano faz a resenha de um livro do ano anterior, de autoria de Tristdo de
Athayde, intitulado Debates Pedagdgicos. No livro, a afirmagdo de Amoroso
Lima sobre a abertura e os fundamentos da pedagogia cristd revelam o fato ja

tacitamente presente na critica aos adversarios. Ele afirma:
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O caminho da pedagogia catolica a meu ver, deve ser justamente o estudo
acurado de todos os métodos novos, introduzidos pela pedagogia moderna,
de todos os fatos reveladores da psicologia experimental ou pelas
experiéncias seculares do tema - a luz de uma filosofia verdadeiramente
catolica (p. XIX).**

Com a virada do século, acompanhada pelas mudangas que sofria o pais, a

educacdo ganhou énfase na preocupacdo com a reestruturagdo da nagdo. Seria ela
o grande motor da transformacgdo, através do qual poder-se-ia resolver os
problemas brasileiros. Nesse sentido, o Manifesto dos Pioneiros afirma:

Na hierarquia dos problemas nacionais, nenhum sobreleva em importancia e
gravidade ao da educacdo. Nem mesmo os de carater econdmico lhe podem
disputar a primazia nos planos de reconstru¢do nacional. Pois, se a evolugdo
organica do sistema cultural de um pais depende de suas condi¢des economicas, é
impossivel desenvolver as forgas econdmicas ou de produgdo, sem o preparo
intensivo das forgas culturais ¢ o desenvolvimento das aptiddes a invengdo e a
iniciativa que sfo os fatores fundamentais do acréscimo de riqueza de uma
sociedade.**®

As transformagdes que vieram com a Republica — tanto no plano
econdmico, politico e social, como no ambito cultural — criaram espaco para
grandes correntes de ideias, atreladas a um momento de instabilidade e mudanga
que abriu caminho para pensar a educagdo como elemento basilar na construgéo
de uma nag¢do moderna. A partir da década de 1920, o ideal genérico de difusdo da
escolaridade para as classes populares vai ganhar formulacdes das mais diversas
no que diz respeito ao modo como o ensino deve ser oferecido, € como este ensino
¢ capaz de formar o homem para ser agente da transformacao da nagdo. Sobre esse
contexto, Jorge Nagle afirma:

Uma das maneiras mais diretas de situar a questdo consiste em afirmar que o mais
manifesto resultado das transformacgdes sociais mencionadas foi o aparecimento de
inusitado entusiasmo pela escolarizagdo e de marcante otimismo pedagdgico: de
um lado, existe a crenca de que, pela multiplicagdo das instituicdes escolares, da
disseminagdo da educacdo escolar, sera possivel incorporar grandes camadas da
populacdo na senda do progresso nacional, e colocar o Brasil no caminho das
grandes na¢des do mundo; de outro lado, existe a crenga de que determinadas
formulagdes doutrindrias sobre a escolarizagdo indicam o caminho para a
verdadeira formagio do novo homem brasileiro.*®’

Os modelos de ensino s@o apropriados pelos grupos intelectuais, que, tendo-

os como suas bandeiras principais, defendem nio apenas um projeto de educagao,
mas de ser humano e, em ultima instancia, de nacdo. As disputas educacionais
traduzem as disputas politicas ao passo que sdo traduzidas por estas. O
movimento reacionario da Igreja Catolica, que se opde ao modernismo e ataca o
liberalismo e o laicismo cultural, defendendo a moral cristd, encontra na escola o

meio de divulgar sua concep¢do de mundo e formar os coragdes e mentes da
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futura nag@o por meio da recuperagdo de valores ¢ ideias. Desde a Carta Pastoral
de Dom Leme a Igreja da Restaurag@o, ao atuar como agente social e ator politico,
alterou ndo somente os projetos da Igreja, mas fez alterar-se a propria identidade
que confere coesdo ao grupo catolico. Nesse sentido, Alcibiades Delamare
afirmava a época que:

Para atingirmos a Brasilidade, isto ¢ para termos a Patria reivindicada,
restabelecida, entregue a si propria, s6 o conseguiremos pelo Catolicismo, que € a
alma do Brasil. Que valem os projetos de difusdo da instrugdo publica, de guerra
contra o analfabetismo, se a instru¢do nada é sem a educacdo e a educacdo nada é
sem a religiao?**®

E importante levar em conta a questio da identidade como um dos

argumentos base que corrobora o significado questdo da educacdo e do otimismo
pedagbgico, segundo Nagle, como pontos fundamentais da luta pelo futuro da
nagdo. E por este motivo que a escola ganha tamanha importancia para a Agao
Catdlica. A educagdo catdlica ndo era um projeto incipiente que se buscava por
em pratica. Era vista como uma realidade nas inimeras escolas fundadas pelas
congregacdes religiosas que nos primeiros anos da Republica aqui se instalaram.
Mais de cem congregacdes masculinas entraram no Brasil nos primeiros anos
republicanos e boa parte fundou instituicdes de ensino. Na década de 1920,
porém, as conquistas da Igreja frente o Estado no campo da educagdo sdo muito
pouco expressivas. A década de 1920, com a orientagdo do laicato empreendida
por Jackson de Figueiredo, dera aos grupos intelectuais catolicos forte
combatividade politica, mas de poucos resultados efetivos no meio cultural ou
educacional. A atuacdo na cultura e na sociedade ocorre de forma dispersa e sem
expressividade, e a derrota das emendas catolicas na reforma constitucional do
governo de Artur Bernardes ¢ expressdo do escasso alcance do movimento de
entdo. Tania Salem afirma sobre esse periodo que “no que tange a educagdo,
pode-se concluir que, se por um lado, ¢ fato que esse momento assinala a apari¢ao
do grupo catdlico na arena pedagogica, de outro — em termos de avancos
concretos —, os resultados atingidos sdo pouco significativos” .

A partir da virada da década de 1930, em paralelo com as mudancas
politico-sociais, a reforma proposta por Alceu Amoroso Lima ndo apenas na
revista A Ordem, mas na orientacdo do movimento catélico como um todo, trara
novos ares a tais disputas. Mais preocupado com assuntos culturais, o esfor¢o

empreendido nesta area se materializard em algumas instituigdes que surgem neste

momento. Sdo criados centros de educagdo, tanto superiores, como a Associagdo
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Universitaria Catolica (AUC), em 1929, e o Instituto Catolico de Estudos
Superiores (ICES), em 1932, ¢ as Faculdades Catolicas em 1940 quanto em
relacdo ao ensino basico ¢ as questdes pedagodgicas, como a Associagdo de
Professores Catolicos, em 1931, e, em 1933, a Confederagdo Catolica Brasileira
de Educacdo. Sobre isso, Tania Salem ressalta:

A énfase mais cultural imprimida ao movimento a partir de 1928, a criagdo de
organizagdes leigas especificamente voltadas para um trabalho no setor de ensino e
o maior poder de barganha da Igreja vis-a-vis ao Estado - s@o elementos que
propiciam as vitdrias alcancadas pelo grupo no campo educacional nos anos
seguintes. Nesse sentido, esses fatores evidenciam também o afunilamento da
trajetoria que os catdlicos percorrem até desembocar na criagdo de um centro
proprio de ensino superior.””’

Em 1934, Gustavo Capanema assume como novo Ministro da Educagéo ¢

Satde Publica, e Peri Mesquida ressalta: “Alceu iria aproveitar a presenca de seu
amigo Capanema no Ministério da Educagdo e Saude para desenvolver uma
intensa ‘guerra de posi¢do’, situando intelectuais leigos e clérigos da Igreja em

271
” <7, No mesmo ano, Carlos Drummond de

postos-chave naquele Ministério
Andrade, também amigo de Alceu, foi nomeado chefe de gabinete do mesmo
ministério. Leandro Garcia Rodrigues ressalta a importancia da relagdo dos dois
na influéncia que Alceu tinha dentro do ministério, € como a partir desta
aproximacao pode ajudar amigos e alavancar projetos e intelectuais catolicos em
diversas ocasides®’>. Garcia Rodrigues ainda atenta para o “complexo ¢ intenso
mecenato exercido por alguns artistas e intelectuais” como elemento de grande
importancia para “a compreensio da vida literaria modernista como um todo” 27,
tendo sido o proprio Alceu que indicou Drummond para o cargo assumido. A
nomeacdo de Capanema abre as portas do Ministério para uma ac¢do mais
profunda nas decisdes educacionais. Peri Mesquida afirma que:

Se a grande batalha moderna esta sendo “travada” no campo “das ideias”, a
presenca da intelectualidade leiga catdlica em posigdes chave do Ministério da
Educacdo ¢ imprescindivel. Por isso, Alceu ndo poupou esfor¢os no sentido de
“colocar” pessoas de “confianga” e que tenham comprovado serem fiéis “a nossa
causa”, em particular aquelas que tenham passado pelos Centros Dom Vital, em
postos nos quais e por meio dos quais elas poderiam atuar em favor da Igreja
Catolica.””

A partir das vitorias das reivindicagdes catolicas na constituinte de 1934, a

presenga do grupo catdlico nas questdoes educacionais ganha outro peso. A luta se
voltaria, a partir de entdo, principalmente para a esfera do ensino superior. A AUC
agregava a juventude universitaria, promovia agdes e debates, enquanto o ICES,

criado ja como primeiro germe da futura Universidade Catolica que seria fundada
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em 1940, ministrava cursos de nivel superior, visando ser uma “pedra pequenina
e humilde” na “grande restauracdo do sentido da integralidade cientifica, que hoje

domina os circulos mais elevados do pensamento catolico” 7.

O projeto
pedagobgico catodlico expressa, no ambito da educagdo, os valores mais basicos que
pautam suas outras agdes. A educagdo buscava a formacdo de um homem
culturalmente superior, o intelectual que estaria a frente do povo, conduzindo a
nacdo de volta a um rumo cristdo. Se a educacdo basica era responsavel por
plantar no individuo o germe da moral catdlica, o ensino superior seria
responsavel por formar o intelectual e as liderancas para o pais.

A complementaridade entre os projetos operarios e educacionais que a Agao
Catolica pdoe em pauta pode ser entendida dentro do proprio pensamento catolico
de busca de uma sintese. Atuando nas bases mais baixas e nas esferas mais
elevadas, a Igreja criava duas frentes de agdo — e de disputa que mutuamente se
harmonizariam. Aos intelectuais condutores da sociedade a serem formados pelo
ensino superior integral, era necessaria uma populacido que recebesse com mente
e coragdes abertos seu discurso e sua agdo. A estruturagdo da sociedade a partir de
uma classe trabalhadora organizada - algo que parecia inadiavel para os grupos
intelectuais daquele momento - alicercada em fundamentos catdlicos, que
viabilizaria a condugdo eminentemente catolica do pais. A todo momento, quando
Alceu se ocupa da agdo, seja diretamente, seja ao aludir a aspectos da atuagdo
catolica como educacdo, questdo social - além de outras menos recorrentes mas
também importantes como a questdo das forcas armadas, do divorcio, do sufragio
de religiosos - a afirmacdo da nacionalidade esta presente. Raras sdo as vezes que,
ao invocar a dimensdo ativa da catolicidade, a presenca da nacionalidade como
régua universal dos atos humanos ndo apareca. Educacdo e trabalho, operarios e
intelectuais. Sob a sombra da Cruz todos poderiam harmonizar-se, se em contato
com as proprias bases do que os une, sua nacionalidade historica e latente.

2.5 O Itinerario em trajetos

O sucesso que os catolicos obtiveram com as suas reivindicagdes na
Constituicdo de 1934 ndo passou despercebido. O longo caminho do laicato para
fundamentar uma campanha cultural que incentivasse a aproxima¢do do Estado
com a Igreja dava seus primeiros frutos numa constitui¢do marcada pelo sucesso
visivel da Liga Eleitoral Catdlica e suas reivindica¢cdes. A Ordem ndo deixa de

comemorar esse notavel fato, e chama a atencdo para os frutos da acdo cultural
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sem deixar de inserir a vitoria na narrativa, vista como historica, da religiosidade
no Brasil. A Constitui¢@o teria marcado o primeiro passo da retomada da Igreja no
caminho da recristianiza¢do do mundo moderno no Brasil, sendo vista como a
maior vitoria da catolicidade desde que o Brasil se tornou independente. Em trés
textos, publicados nos numeros consecutivos de maio, junho e julho, Alceu
comunica, comemora, analisa ¢ pondera os sentidos desta vitéria. Fora aprovada a
institucionalizagdo da relagdo de cooperacao entre o Estado e a Igreja, considerada
como religido do povo, e o ensino catélico facultativo nas escolas publicas.

As duas vitérias mais alardeadas pela revista sugerem a possibilidade de
continuacdo da luta nos dois polos de acdo desenvolvidos anteriormente. A
cooperacdo com o Estado permite uma maior presenga da Igreja junto a classe
trabalhadora, seja enquanto representante dos trabalhadores frente ao governo,
seja enquanto representante do governo frente aos sindicatos. Ja as vitorias no que
diz respeito a educag¢do ampliaram a possibilidade de agdo sobre os jovens. A luta
no campo legal acerca da educagdo passaria a focar-se no ensino superior. Os
frutos dessa “longa campanha de ideias” que ha mais de uma década havia se
iniciado mostravam a forga catdlica no campo das ideias baseada numa ‘“agdo
politica, extra-partidaria mas incessante e generalizada, em todo o Brasil, em

3 276

defesa de nossas posigdes que, afirmava o artigo, ha quatro anos, quando a

continuidade da Republica pela primeira vez se quebrou, comecaram a trabalhar
os catélicos “com absoluta confianga no futuro” *’’.

Nesse periodo de debates, em que a agdo - em suas dimensoes politica,
social e cultural - ganhou centralidade, a mobilizagdo de Alceu Amoroso Lima
tomou proporgdes, frente ao laicato, de posicdo oficial da Igreja®’®. Sua intensa
publicacdo em livros e artigos, revistas e jornais, sua posi¢do como diretor do
Centro Dom Vital e da Liga Eleitoral catdlica mobilizando politicamente os
catolicos e catolicamente os politicos, sdo fundamentais para a conquista de uma
posi¢do preeminente para a Igreja, para os leigos organizados e para o proprio
Alceu. A Ordem, a partir de janeiro de 1931, quando “todos veem a
multiplicidade de caminhos que se abrem a nossa frente a espera de nossa

escolha” e que “o Brasil se acha em plena disponibilidade” >

, passa a publicar,
como abertura de cada edi¢do, um texto editorial ndo assinado que serviria como
um discurso programatico centralizador a todos os catolicos. Tendo em vista a

posicao de Amoroso Lima no laicato catdlico, seu lugar de arregimentador cristao,
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além de coincidéncias visiveis nas tematicas dos editoriais e de suas publicagdes,
¢ possivel presumir que tais editoriais também dentro da narrativa amorosiana.
Além disso, em um escorregdo num editorial de 1932 comeca a escrever em
primeira pessoa na condi¢@o de diretor do Centro.

Depois de “Posi¢ao”, primeiro texto editorial, langado em janeiro de 1931,
os trés seguintes se dedicam a andlise da decadéncia da burguesia enquanto
organizadora da sociedade. “O Suicidio da Burguesia”, “A Agonia da Burguesia”
e “A Salvacdo da Burguesia” tracam a imagem de uma burguesia que, afastando-
se progressivamente da moral cristd ou deturpando-a, levou ao descalabro da
sociedade burguesa®™, que agoniza face as inumeras ideologias revolucionarias®'.
Sua Unica salvagdo, para Alceu, seria o abandono de suas veleidades

282
. Neste mesmo

revolucionarias e o esfor¢co em abracar a fé catdlica e a Verdade
periodo, Amoroso Lima preparava uma série de conferéncias sobre este tema, que
seriam publicadas em seguida com o nome Problema da Burguesia. Nelas, cle
percebe, assim como nos editoriais, que sua geragdo nascera na transicdo que
entre

o otimismo do século XIX, que ja comegava a desmentir-se € 0 pessimismo
do século XX, que ainda apenas apontava, nasciamos nds em um crepusculo
de ceticismo, em uma era de mediocridade, social ¢ mental, em que o
mundo nos parecia irremediavelmente desinteressante e inutil.?*

Os trés editoriais que se seguem tracam as trés questdes centrais a serem

enfrentadas para o Alceu daquela época, para os catdlicos de entdo e para a
hierarquia da Igreja: a “Educacdo Religiosa” (maio 1931), o “Monismo
Sindicalista” (junho 1931) e a relagdo “Estado e Igreja” (julho 1931). Primeiro os
textos buscavam identificar o problema, ao fazer uma analise do presente. Em
seguida, pautavam as diretrizes da agdo.

No primeiro dos trés editoriais, o autor comenta o decreto que “facultou de
novo o ensino religioso nas escolas publicas nacionais” ***, ¢ comemora como
uma grande vitéria da nacionalidade, que de outro modo, através do ensino laico,
ndo poderia formar-se. O momento, afirma, era de luta, as objecdes aparecem
como obstaculos de uma nacionalidade que deve voltar e se reconciliar com suas
origens.

No texto seguinte critica a lei de sindicalizacdo por negar todo carater
religioso da questio social®®’, além de reconhecer apenas um modo de

organizagdo sindical. Isso, no seu entender, vai contra o papel historico da Igreja.
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O decreto coincide com a comemoracdo de quarenta anos da enciclica Rerum
Novarum de Ledo XIII e de lancamento da enciclica Quadragesimmo Anno,
escrita em sua homenagem e atualizagao.

Sua ligdo ¢ a que a Igreja pretende dar ao século: “Mantendo sempre ilesos
os seus principios e entretanto desvendando novos horizontes a todos os seus
adversarios ou indiferentes que querem ser modernos escravizando-se as
circunstincias e repudiando os principios como um peso initil do passado” **.
Por isso mesmo propde coeréncia ao governo provisorio decidindo se alinha-se
ao movimento de recristianizagdo ou ndo - uma vez que oficializa um Ministério
da Educagdo que reconhece a religido mas também um Ministério do Trabalho
que a nega®™’. A complementaridade necessaria das duas questdes tornaria tal
atitude um paradoxo inaceitavel.

No terceiro dos textos a relacdo entre Igreja e Estado ¢ posta no contexto
maior da relagcdo entre o poder politico e o poder religioso. Essa dualidade
fundamental da natureza humana em sociedade requer, para o autor, um
aprofundamento em suas bases. Apos tracar esta leitura historica, ¢ exaltada a
Idade Média como um momento harmonioso de equilibrio entre os dois. Segundo
o texto, o “pensamento politico medieval repugnava todo tipo de monismo
politico” 2*. Sugere que o pensamento corrente sobre o periodo medieval deveria
ser reabilitado para que se compreendesse o suposto papel da multiplicidade de
formas com que esse se organizou. A Idade Média, que para o autor seria sempre
lida erroneamente em bloco como uma totalidade de mil anos, seria, em sua visdo,
lugar de referéncia para o tipo de cooperacao entre poder politico e poder religioso
que se pretende propor.

Dadas as bases de interpretacdo e agdo, o caminho estava tracado para a
revista empreender seu projeto de recristianizagdo do mundo moderno, sobre
bases que se aliassem a principios eternos. Sempre a partir dessas chaves, jogando
com as nogdes de materialismo e espiritualismo, que a revista 1€ o mundo e
pretende atuar sobre ele.

A partir de 1932, principalmente quando as forgas politicas ja se organizam
em torno da proposicdo de uma constituinte, a voz da revista se tornara cada vez
mais enfatica acerca dos temas contemporaneos. Ja em dezembro de 1931 sdo

transcritos textos e discursos do Cardeal Leme reivindicando leis protetoras do
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trabalho™. Atacando as movimentagdes de grupos pro-estado laico, propde uma
acdo que aja sobre o Estado para conservar a Nagdo*”".

E marcante por toda a revista a dimensio da agdo - que no entender de seus
membros visa ndo a mudanga, mas a conservagdo. Por isso, sugere a ndo
intervencdo em crises como a revolta constitucionalista de Sdo Paulo, mas ao
contrario indica que os catdlicos moldem sua agdo as exigéncias do contexto,
compreendendo as causas dos conflitos para poder agir sobre eles, para que se
atinja o Estado como um todo. Nao tomar partido, nesse caso, seria a forma mais
eficiente de atingir todos os partidos.

Nos varios numeros da revista os textos multiplicam as propostas,
sublinham as brechas de engajamento. Os textos ddo forma ao corpo de editoriais
da revista, e se constituem na expressao e na ampliagdo da voz do proprio Tristdo,
considerado como uma figura centripeta. Todos os editoriais se desenvolvem no
campo argumentativo definido ao longo desse trabalho. Todos recorrem a
nacionalidade, fundada nessa identidade brasileira originaria, para fundamentar
seus pontos de vista, inserindo o momento atual em um processo histérico de
desespiritualizacdo do mundo e do Brasil. Todos entendem a relacdo entre Igreja e
Povo, na duplicidade sugerida por Julio Maria, como uma relagdo que tem seus
polos principais na educac¢ao e no mundo do trabalho.

A revista A Ordem se reveste do papel de grande bastido da discussdo
acerca da nacionalidade brasileira. Evidente que o discurso “oficial” de Amoroso
Lima ndo ¢ o tnico. Nomes como Plinio Correa de Oliveira, Luis Delgado e
Sobral Pinto trazem outras possibilidades de interpretacdo que se ndo opostas, sdo
pelo menos diversas. Se pode haver complementaridade ou ndo entre essas
interpretagdes, deixo este trabalho para um possivel futuro. Ainda assim, a
dimensdo da acdo dos catdlicos como for¢a no mundo moderno esta presente
também em outros textos como casos de de Jonathas Serrano e de Mello e Souza,
ou Everardo Backheuser. A variedade de vozes na Ordem é visivel, e a
interpretagdo amorosiana ndo pode ser vista como Unica e totalizante. Contudo,
creio que a compreensdo de como Alceu ordena o mundo a sua volta e a nagdo ao
seu passado pode ser vista sob a forma de um itinerdio. Como um itinerario de
viagem, ele sugere um caminho, um desencadeamento. Bem sabemos que os
caminhos do mundo sdo vdarios e varios sdo também seus descaminhos.

Dependendo de quem o segue, essa sugestdo pode sofrer alteragcdes, mudancas,
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retomadas. O itinerario amorosiano proposto ao laicato catélico, com a bengao do
Cardeal Leme e do Padre Leonel Franca, cumpre esse papel. Ele propde um
caminho, uma base, a ser alterada ou modificada por quem o segue. Essa
alteracdo, contudo, s6 pode ser feita a partir do momento que o itinerario ¢ bem
compreendido.

Este itinerario - que Alceu organiza a partir do pensamento catdlico -
extrapola a propria revista ou o campo dos discursos politicos. Em texto que
publiquei recentemente, analisei as formas como a construcdo das imagens de
Cristo construidas pela cidade - em especial duas, o Cristo Redentor e Cruzeiro
da Universidade - carregam o discurso da Igreja tanto pelo que se fala dela como
pela sua propria composi¢do estética. Na construgcdo do Cristo Redentor, no alto
do Corcovado, em 1931, e do Cruzeiro, ao lado do Santuario da Penha, em 1941,
a nacionalidade enquanto passado perdido cumpriam papel apologético
imprescindivel, como afirmei entio:

As duas imagens que ddo corpo a esse trabalho representam esta memoria, que se
materializa na forma de imagens de Cristo. O Cruzeiro da Universidade, assim
como o Cristo Redentor, representa tanto o passado como o futuro. E expressio de
um tempo ideal, de uma “devogdo tradicional”. Expressa a busca por uma
cristandade perdida, um grande ideal de restauracio daquilo que um dia foi uma
nagdo eminentemente catdlica, a Terra de Santa Cruz, como dizem os jornais na
inauguragdo do Cristo. Ao mesmo tempo, olha para o futuro numa perpetuacgao,
pela eternidade, dos grandes feitos da Igreja, da dimensdo de fé e patriotismo que
ali esta posta. E um simbolo que, ao passo que sintetiza um passado, carrega em
diregdo a um futuro sem fim aquilo que seus criadores defendem. O Cruzeiro olha
para o passado, simboliza-o e carrega o presente em direcdo ao futuro. Ele estd no
limiar, na quebra do tempo presente que busca o passado e se dirige a eternidade.

A memoria, como manifestagdo do passado no presente, ganha corpo no corpo de
Cristo, e se projeta para a eternidade. A primeira inscri¢do no Cruzeiro nos faz
refletir: AD PERPETUAM REI MEMORIAM [Para rememoracdo perpétua]. Para
preservar através dos tempos o grande feito que teria sido a fundagdo das
Faculdades Catolicas, este memorial se volta tanto para o passado como para o
futuro, enquanto simboliza um passado ideal e transpassa o tempo como profecia
do tempo presente. Na Ata de Ere¢io do Cruzeiro, fala-se do objetivo do
monumezrgo, em vista a “propagar através dos séculos a devogdo tradicional da
cidade”.

O itinerario amorosiano ordena e organiza, em sentido ativo, as formas
dialégicas entre o mundo e o eu. O cristdo projeta no mundo a sua fé e ¢ moldado
por ela. Sua voz reverbera e ecoa nos mil tons da modernidade que se reorganiza
com o suposto fim do mundo burgués. O passado ¢ exaltado como forga viva que
ordena o presente. O futuro se estende ao passado ndo como imitagdo, mas como
revitalizagdo. As forcas eternas e atemporais devem moldar um mundo novo néo

na chave da ruptura, mas na chave da superagao.
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Conclusio

Tramas, tecidos, tracos, terremotos, veredas, vales, correntezas. Muitas
foram as imagens utilizadas na tentativa de auxiliar a composi¢do de um quadro
geral que ordenasse a interpretacdo que aqui busquei apresentar. E muitas mais
poderiam contribuir para que o sentido sempre incompleto da agdo dos homens no
tempo - como Marc Bloch define o objeto de estudo da Historia - possa ser
compreendido nas suas variadas perspectivas.

A partir da vida de Alceu Amoroso Lima, bem como da memoria construida
e consolidada sobre a vida desse intelectual pude buscar tracar sua trajetoria em
dialogo com os caminhos da década. Pude perceber, nos anos em que as formas
consolidadas de poder - politico, cultural, social - mostravam-se saturadas e que
na sociedade brasileira os agentes e os discursos se reorganizavam, como a
trajetoria de um homem conduz seus passos fisicos e simbolicos na relagcdo com o
mundo a sua volta. Foi essencial, para que pudesse conferir mais precisamente o
peso que carregavam seus textos, entender a trajetoria de Amoroso Lima, ndo
como um intelectual inserido em um contexto, mas como agente, ou melhor,
reagente, em sentido quimico, no tecido simbdlico da existéncia, € como suas
palavras tomavam a forma de forcas produtoras de sentido nesse mundo.

Foram duas as inquietagdes que suscitaram o meu interesse e consequente
engajamento na pesquisa aqui desenvolvida. Inquietagdes que brotaram de uma
frase e de uma estatua.

Refiro-me a frase ja citada em que Alceu, em entrevista de 1928, afirma que
“se ndo fosse catdlico, seria comunista” *°>. Robert Darnton, ao escrever O
Grande Massacre de Gatos, evoca a antropologia ao afirmar que o grande ponto
de penetragdo em uma cultura distinta deve ser por meio de um estranhamento, a
partir do qual se pode descobrir uma entrada para um sistema estranho de
signiﬁcagﬁo293 . A frase de Amoroso Lima, para um estudante que apenas
comecava uma pesquisa sobre a historia do pensamento catélico, soava estranha e
fora de lugar. A partir dela, o interesse pela interpretacdo que Alceu criava do
mundo a sua volta e dentro de si tomou folego. A frase, obviamente mais retorica
do que sincera, explicita, como pude perceber, a dimensdo de engajamento total
que ele via necessario ao sujeito de sua época. Pude ainda perceber ao longo da

pesquisa como sua interpretacdo do mundo se entrelagava com o contexto politico
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e simbdlico, de forma a poder extrair os significados a partir do estabelecimento
dessa relagdo.

Em segundo lugar, a estatua: a construg@o do Cristo Redentor, evidencia que
tal inquietacdo ganhava ainda outra face. Tal como foi construido, 0 monumento a
Cristo no alto do morro do Corcovado me parecia ser a materializagdo dos
discursos catolicos, no sentido mais etimologico do termo. Voltado sempre para o
futuro, ao representar um projeto de recristianizacdo do pais, o monumento fazia
evocar um passado ideal de formacdo cristd que deveria ser retomado. Esse
aspecto discursivo do monumento me chamou atenc¢do especialmente pela relagéo,
a época ainda nebulosa, da relacdo entre o campo simbodlico, discursivo, e a
materialidade intrinseca a intervengdo urbana que representava a construgdo de
uma estatua religiosa de mais de trinta metros no coragdo da capital do pais. Foi a
partir da perspectiva de formacgao da cidade letrada, de que fala Angel Rama, que
pude compreender o modo particular como essas dimensdes estavam
profundamente imbricadas.

A compreensao da luta pelo dominio da cidade letrada no cerne das disputas
que marcaram as décadas de 1920 e 1930, portanto, me permitiram interpretar o
pensamento de Alceu como proposta, como ac¢do e, em ultima instancia, como
itinerdrio. Nessa perspectiva pude ler as fontes de maneira mais aprofundada e
consciente, e clareavam-se as intencdes e tensdes que as palavras de Alceu
carregavam. A construcdo historica, assunto tdo caro aos catdlicos - e aos
conservadores em geral -, se mostraria como argumento central na formagao de
todo pensamento amorosiano e, consequentemente, de toda agdo a ser
empreendida no mundo pelos catolicos. Essa construgdo se fundamentava em em
duas faces: Em primeiro lugar, entendia a Igreja e a religiosidade dentro de uma
historia processual, que tem coeréncia ¢ movimentos internos para, em segundo
lugar destacar, através do atributo da santidade, o que subsistiria de eterno nesse
processo, a exemplaridade dos homens santos que ¢ vista como atemporal e
deveria ser imitada no presente.

No processo histdrico assim entendido, a modernidade ¢ tida como perda,
como afastamento de um ideal que estaria no passado. Do ponto de vista do
pensamento catdlico de ultramar, vindo da Europa, esse momento seria a Idade
Média, um periodo, segundo tais pensadores, em que a religiosidade reinara em

plena liberdade e que teria sido destruido ao longo da formacdo da modernidade
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até a década de 1920. Exaltada pelos intelectuais em torno da revista A Ordem, a
Idade Média ganha uma espécie de apéndice no Novo Mundo: o periodo colonial
¢ explicitamente compreendido como um prolongamento da Idade Média nas
Américas, um periodo no qual o povo teria sido formado com indole e
caracteristicas exclusivamente catdlicas.

Seja a Idade Média ou o periodo colonial, o mito desse tempo perdido, idade
de ouro da religiosidade esquecida na degeneracdo do mundo moderno, ¢
construido como cerne articulador de toda interpretagdo de mundo. Essa tradigéo
inventada - ndo necessariamente no sentido de Hobsbawm - constitui o mito
fundador do pensamento conservador catdlico. Essa tradicdo, segundo seus
defensores, se encontraria latente no povo, que nunca abandonou suas origens
cristds, mas que foi tirado do caminho por elites desviantes. Moralizar o mundo,
portanto, seria trazer o povo a sua verdadeira origem que os catdlicos afirmavam
ter encontrado nesse passado mitico e portanto, inventado. O papel das elites
deveria ser entdo o de fazer retornar o povo ao seu verdadeiro eu, que no Brasil
ganhou os contornos da nacionalidade que havia se tornado central nas discussodes
da década de 1930.

As perspectivas de a¢do no mundo a ser empreendida pelos catdlicos
estavam diretamente vinculadas a essa construcdo historica. A partir de duas
frentes - a questdo social e a educagdo - essa agdo deveria conduzir o povo de
novo ao rumo que havia perdido. Condicionada ao passado, a acgdo se
encaminhava ao futuro como retomada no interior de uma historicidade marcada
pela perda e pela auséncia no mundo moderno. O carater divinatorio e teleologico
desse processo historico surgia como uma forma de, a partir do contexto e das
ferramentas modernas, superar os problemas do mundo pelas chaves da superagéo
e da recuperacao.

A compreensdo do modo como o pensamento conservador de Amoroso
Lima se constrdi nesses anos, e o carater de atualizacdo com que ele se reveste,
abrindo espaco para novas linguagens e novas ciéncias - como a estatistica ¢ a
etnografia - apenas na medida em que permitem tracar esse caminho de retomada,
torna-se mais valioso quanto mais nos vemos envoltos nos incertos ares dos dias
atuais.

Cada vez mais, a compreensdo de tais construcdes se faz necessaria, na

medida em que nos vemos, analogamente aos incertos anos 1920, cada vez mais
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acometidos pelas vias radicais com que as mudangas politicas e sociais se
mostram de forma simultaneamente nebulosa e enfatica. Iniciada em um contexto
radicalmente diferente - apesar da proximidade temporal - essa pesquisa ganhou
novos significados ao longo de seu desenvolvimento. Torna-se inescapavel para
mim compreendé-la também como uma possivel contribuicdo para os dias atuais.
Correntezas, tecidos, luzes, fogos. A inica metafora que ndo posso aceitar é

a da inércia.

103



Bibliografia

A ORDEM — Vol. VIII, n. 1, dez. 1928 a Vol. XII, n. 58 dez.1934

ARAUIJO, Ricardo Benzaquen de. Totalitarismo e Revolu¢io — o integralismo
de Plinio Salgado. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1988.

ARDUINI, Guilherme Ramalho. O Centro Dom Vital: estudo de caso de um
grupo de intelectuais catolicos no Rio de Janeiro entre os anos 1920 e 1940.
In: RODRIGUES, Céandido M.; PAULA, C. J. (Org). Intelectuais e
Militancia Catolica no Brasil. Cuiaba: EQUFMT, 2012.

ARDUINI, Guilherme Ramalho. Em Busca da Idade Nova: Alceu Amoroso
Lima e os Projetos Catolicos de Organizacdo social (1928-1945). Sao
Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2015.

ARDUINI, Guilherme Ramalho. Os soldados de Roma contra Moscou: a
atuagdo do Centro Dom Vital no cenario politico e cultural brasileiro (Rio
de Janeiro, 1922-1948). 2014. Tese (Doutorado em Sociologia) - Faculdade
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sédo
Paulo, 2014.

ATHAYDE, Tristdo de. Politica. Rio de Janeiro: Editor Getulio Costa, 1939. 3?
ed.

LIMA, Alceu Amoroso. Contra a Revolucio Espiritual. Cataguazes: Spinola &
Fusco editores, 1932.

ATHAYDE, Tristdo de. Preparacdo a Sociologia. Rio de Janeiro: Schmidt
editor, 1931.

ATHAYDE, Tristdo de. Problema da Burguesia. Rio de Janeiro: Schmidt editor,
1932.

AUSTIN, John Langshaw. Quando dizer é fazer. Porto Alegre: Artes Médicas,
1990.

AZZI, R. A Neocristandade: Um Projeto Restaurador. Sao Paulo: Paulus, 1994
— (Historia do pensamento catolico no Brasil; v. 5)

AZZI, R. O Inicio da Restauragdo Catolica no Brasil (1928-1930). Sintese, vol. 4,
n. 10, p. 61-90, 1977.

AZZI1, R. O Inicio da Restauragdo Catolica no Brasil (1928-1930) II. Sintese, vol.
4,n. 11, p. 74-101, 1977.

104



AZZI, Riolando. O Fortalecimento da Restauragdo Catolica no Brasil (1930 -
1940). Sintese, vol. 6, n° 17, p. 69-85, 1979.

BARBOSA, Francisco de Assis (org.). Intelectuais na Encruzilhada:
Correspondéncia de Alceu Amoroso Lima e Antonio de Alcantara Machado
(1927 — 1933). Rio de Janeiro: Academia Brasileira de Letras, 2002.

BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdélicas. S0 Paulo: Perspectiva,
1974.

BOURDIEU, Pierre. Esboco de uma auto-analise. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2005.

CANDIDO, Antonio; CASTELLO, José Aderaldo. Presen¢ca da Literatura
Brasileira (Historia e Antologia) — Volume III: Modernismo. Sao Paulo:
Difusdo Européia do Livro, 1964. 381p.

CASALI, Alipio. Elite Intelectual e Restauracao da Igreja. Petropolis: Vozes,
1995.

COSTA, Marcelo da Silva Timotheo da. Um itinerario no século: mudancga,
disciplina e acdo em Alceu Amoroso Lima. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio;
Sao Paulo: Loyola, 2006.

CPDOC —FGV. Dicionario Histérico-Biografico Brasileiro — DHBB. Fundagao
Getulio Vargas. Disponivel em: <http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/arquivo>.
Acesso em: 16 mar 2016.

DECCA, Edgar Salvadori de. O siléncio dos vencidos. Sdo Paulo: Brasiliense,
1981.

ENDERS, Armelle. A Histéria do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Gryphus, 2008.

ETIENNE FILHO, Jodo (org.). Correspondéncia: Harmonia dos Contrastes
(1919 — 1928)- Tomo 1. Rio de Janeiro: Academia Brasileira de Letras,
1991.

FACULDADES CATOLICAS. Anuario das Faculdades Catélicas, 1941. Rio
de Janeiro, 1942.

FARGE, Arlette. O Sabor do Arquivo. Sao Paulo: Edusp, 2009. 120p.

FAUSTO, Boris. “A Revolu¢do de 1930”. In: MOTA,Carlos Guilherme. Brasil
em Perspectiva. Sao Paulo: Bertrana Brasil, 1987 (16° edi¢2o).

FAUSTO, Boris. “Revolucdo de 1930 e classes médias”. In: A Revolucao de
1930. Historiografia e histéria. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, 2°
edicao.

105



FAUSTO, Boris. Historia do Brasil. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao
Paulo, 2015. (Didatica, 1).

FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de A. N (org). O Brasil republicano - O
tempo do Liberalismo Excludente: da Proclamag@o da Republica a
Revolucdo de 1930 Vol. 1. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2003.

FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de A. N (org). O Brasil republicano - O
Tempo do Nacional Estatismo:do inicio da década de 1930 ao apogeu do
Estado Novo. Vol. 2. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2003.

FIGUEIREDO, Aldrige Moura de. Leituras Insulares: leituras e formas da historia
no modernismo brasileiro. In: CHALHOUB, Sidney; PEREIRA, Leonardo
Affonso de M. (Orgs.). Histéria Contada: capitulos de historia social da
literatura do Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998.

FOUCAULT, Michel. A Verdade e as Formas Juridicas. Rio de Janeiro: NAU,
2013.

FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2014.

GEERTZ, Clifford. A Interpretagdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2008.
323 pp.

GINZBURG, Carlo. Sinais: raizes de um paradigma indiciario.In: Mitos,
emblemas, sinais: Morfologia e Historia. Sdo Paulo: Companhia das
letras, 1987. p. 143-179.

GOMES, Angela de Castro. Historia e historiografia de A Revolugio de 1930. In:
Leituras criticas sobre Boris Fausto. Sdo Paulo: Perseu Abramo, 2008.

GOMES, Angela de Castro. Essa Gente do Rio: Modernismo e nacionalismo.
Rio de Janeiro: Editora Fundacao Gettlio Vargas, 1999. 115p.

GOMES, Francisco José Silva. De sudito a cidaddo: os catolicos no Império e na
Republica. Anais do XIX Simpdsio Nacional de Histéria. Belo Horizonte:
ANPUH, 1997.

GOUVEIA, Saulo. The Catholic crusader and the folklorist: Alceu Amoroso Lima
and Mario de Andrade as founding fathers of modernist criticism and
historiography. Chasqui: Revista de literatura latino-americana, vol. 41,
n. 1, p. 37-58, 2012.

GRAMSCI, Antonio. Os Intelectuais e a Organizacdo da Cultura. Rio de

Janeiro: Civilizagdo Brasileira,1968.

106



HELENA, Lucia. Modernismo Brasileiro e Vanguarda. Sio Paulo: Editora
Atica, 2005. 3" Ed.

HOBSBAWN, Eric; RANGER, Terence. A invencido das tradi¢cdoes. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1984.

JASMIN, Marcelo Gantus. Historia dos Conceitos € Teoria Politica e Social:
referéncias preeliminares. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, V.20,
n.57, fev. 2005.

JASMIN, Marcelo Gantus; JUNIOR, Jodo Feres (Orgs.). Historia dos Conceitos:
Debates e Perspectivas. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio/Edicoes
Loyola/TUPERJ, 2008.

JUNIOR, Guilherme Simoes. Critica, combate ¢ deriva do campo literario em
Alceu Amoroso Lima. Tempo Social, v.23, n.2, p.101-133.

KAZ, Leonel; LODDI, Niggle (orgs). Cristo Redentor: Histéria e Arte de um
Simbolo do Brasil. Rio de Janeiro: Aprazivel Edigoes, 2007/2008.

LEAO XII. Carta enciclica “Rerum Novarum” do sumo pontifice Papa Ledo
XII. Disponivel em <http://w2.vatican.va/content/leo-
xiii/pt/encyclicals/documents/hf 1-xiii_enc 15051891 rerum-
novarum.html> . Acesso em 26 abr. 2017.

LIMA, Alceu Amoroso. Adeus a disponibilidade e outros adeuses. Rio de
Janeiro: Agir, 1969.

LIMA, Alceu Amoroso. Contra a Revolucio Espiritual. Cataguazes: Spinola &
Fusco editores, 1932.

LIMA, Alceu Amoroso. Introducao a Economia Moderna. Rio de Janeiro:
Livraria AGIR editora, 1956. 2% ed.

LIMA, Claudio de Medeiros. Alceu Amoroso Lima, Memdrias Improvisadas -
Dialogos com Medeiros Lima. Petropolis: Vozes, 1973. 334pp.

ATHAYDE, Tristdo de. Politica. Rio de Janeiro: Editor Getulio Costa,
1939. 3% ed.

MACCIOCCHI, Maria-Antonieta. A Favor de Gramsci. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1977.

MARIA, Jalio. A Igreja e a Republica. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, c. 1921.

MESQUIDA, Peri. Educacdo na Restauragdo Lemista da Igreja: a missdo de
Tristdo de Athayde e Stella de Faro no Ministério da Educagdo e Satde

107



Publica. Revista Dialogo Educacional, v. 9, n. 27, p. 279-295, maio/ago.
20009.

MESQUIDA, Peri. O Processo Politico de Restaura¢do da Igreja: educacdo e os
intelectuais organicos (1916 — 1940). Revista HISTEDBR On-line, n.31,
p.31-40, set. 2008.

MICELI Sergio. Intelectuais a brasileira. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2001.

MONTALBAN, Francisco J. Historia de La Iglesia Catédlica: IV Edad
Moderna — La Iglesiaensu Lucha y Relacionconel Laicismo. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1963.

MORAES, Eduardo Jardim de. A brasilidade modernista — sua dimensao
filosofica. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio, Ponteiro, 2016. Edicao revisada e
atual. 142p.

MORAES, Eduardo Jardim de. Modernismo Revisado. Estudos Historicos, v.1,
n.2, 1988.

MORAES, Eduardo Jardim de. Mario de Andrade: Eu sou trezentos: vida e
obra. Rio de Janeiro ; Edi¢des de Janeiro, 2015.

MOURA, C. A. S. “Restaurar Todas as Coisas em Cristo”: Dom Sebastido Leme
e os didlogos com os intelectuais durante o movimento de recatoliza¢do no
Brasil. In: RODRIGUES, Candido M.;PAULA, C. J. (Org). Intelectuais e
Militancia Catolica no Brasil. Cuiaba: EQUFMT, 2012.

NAGLE, Jorge. Educacdo e Sociedade na Primeira Republica. Sio Paulo:
EPU; Rio de Janeiro, Fundacdo Nacional de Material Escolar, 1974.

NEVES, Margarida de Souza. Brasil, acertai vossos ponteiros. In. MUSEU DE
ASTRONOMIA E AFINS. Brasil, acertai vossos ponteiros. Rio de
Janeiro: MAST, 1991.

NEVES, Margarida de Souza. Historia da Cronica,Cronica da Histéria. In:
RESENDE, Beatriz (Org.). Cronistas do Rio. Rio de Janeiro, José
Olympio, 1995.

NEVES, Margarida de Souza. “Uma capital em trompe 1’oeil. O Rio de
Janeiro,cidade-capital da Republica Velha.” IN MAGALGI, Ana Maria et
allii. Educacio no Brasil: Historia, cultura e politica. Braganga Paulista:

EDUSF, 2003, pp. 253-286.

108



NEVES, Margarida de Souza; BYINGTON, Silvia Ilg (Orgs.) Igreja do Sagrado
Coracio de Jesus: fé, arte ¢ memoria. Rio de Janeiro: Nucleo de Memoria
da PUC-Rio, 2017.

NORA, Pierre. Entre Memoria e Historia: a problematica dos lugares. Projeto
Historia, v.10, p. 7-28, dez.1993.

PAIM-COSTA, Vicente (coord.). Colégio Santo Inacio 1903 — 2003: uma
histéria que comecou com o primeiro colégio carioca. Rio de Janeiro:
Colégio Santo Inacio, 2004.

PADOVANI, Umberto; CASTANGNOLA, Luis. Histéria da Filosofia. Sao
Paulo: Melhoramentos, 1990.

PIO X. E Supremi: encyclical of Pope Pius X on the restoration of all things
in Christ. Disponivel em <http://w2.vatican.va/content/pius-
x/en/encyclicals/documents/hf p-x enc 04101903 e-supremi.html> Acesso
em: 26 abr. 2017.

PIO XI. Carta Enciclica “Quadragesimo Anno” de sua santidade PapaPio XI.
Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/pius-
xi/pt/encyclicals/documents/hf p-xi_enc 19310515 quadragesimo-
anno.html.> Acesso em: 26 abrl.2017.

POCOCK, J. G. A. Quentin Skinner: a historia da politica e a politica da histoéria.
Topoi, v.13, n.25, jul./dez. 2012, p. 193-206.

RAMA, Angel. A Cidade das Letras. Sao Paulo: Boitempo, 2015.

REIS, Vera Lucia dos. O Perfeito Escriba: politica e letras em Alceu Amoroso
Lima. Sao Paulo: Annablume, 1998. 230p.

RODRIGUES, Ant6énio Edmilson Martins. Em Algum Lugar do Passado. In:
AZEVEDO, André Nunes de (org). Anais do Seminario Rio de Janeiro:
capital e capitalidade. Rio de Janeiro:UERJ, 2002.

RODRIGUES. Antonio Edmilson Martins. Que 22, que nada... Revista de
Historia. 2012. Disponivel em <
http://www.revistadehistoria.com.br/secao/artigos-revista/que-22- que-nada
>. Acesso em: 10 set 2016.

RODRIGUES, Ant6nio Edmilson Martins. A Costura da Cidade. Rio de Janeiro:
Bazar do Tempo, 2016.

109



RODRIGUES, Leandro Garcia. Mario de Andrade e Alceu Amoroso Lima —
correspondéncia, (des)harmonia e vida literaria. Letras de Hoje, vol. 49, n.
2, p. 154-162, abr/jun. 2014.

RODRIGUES, Leandro Garcia (org.). Drummond & Alceu: Correspondencia de
Carlos Drummond de Andrade e Alceu Amoroso Lima. Belo Horizonte:
UFMG, 2014.

SALEM, Tania. Do Centro Dom Vital a Universidade Catolica. In:
SCHWARTZMAN, Simon (Org.). Universidades e Instituicoes
Cientificas no Rio de Janeiro. Brasilia: Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq), 1982, p. 97-134.
Disponivel em  <http://www.schwartzman.org.br/simon/rio/tania.htm>
Acesso em: 02 jun. 2015.

SANTIAGO, Silviano. A permanéncia do discurso da tradicdo no modernismo.
In: Nas Malhas da Letra. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.

SEVCENKO, Nicolau. Literatura como Missdo. Sdo Paulo: Editora Brasiliense,
1989.

SEVCENKO, Nicolau. Orfeu Extatico na Metrépole. Sdo Paulo : Companhia de
Letras, 1992. 390p.

SUSSEKIND, Flora. Cinematografo das Letras: literatura, técnica e
modernizacao no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987.

SKINNER, Quentin. Visdes da Politica: sobre os métodos historicos. Algés:
DIFEL, 2005.

SOUZA, Vanderlei Sebastido de. Autor, Texto e Contexto: a historia intelectual e
o “contextualismo linguistico” na perspectiva de Quentin Skinner. Fénix -
Revista de Historia e Estudos Culturais, out./Nov./dez. 2008, ano V,
vol.5, n.4.

VELHO, Gilberto. Memoria, Identidade e projeto. In.:Projeto e Metamorfose.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1994.

VELLOSO, Mbonica Pimenta. A Ordem: Uma revista de doutrina, politica e
cultura catdlica. Revista de ciéncia politica da FGV, Rio de Janeiro,
jul./set. 1978.

VELLOSO, Monica Pimenta. O modernismo e a questdo nacional. In:

FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de A. N (orgs.). O Brasil

110



republicano. O tempo da experiéncia democratica. Vol.3. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 2008.

VILLACA, Antonio Carlos. O Pensamento Catolico no Brasil. Rio de Janeiro:
Zahar Editores, 1975.

111



Notas

Introducdo

'cf. COSTA, Marcelo da Silva Timotheo da. Um itinerrio no século: mudanca, disciplina e
aciao em Alceu Amoroso Lima. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sdo Paulo: Loyola, 2006. &
REIS, Vera Lucia dos. O Perfeito Escriba: politica e letras em Alceu Amoroso Lima. Sao
Paulo: Annablume, 1998. 230pp.

’LIMA, Claudio de Medeiros. Alceu Amoroso Lima, Memérias Improvisadas - Didlogos com
Medeiros Lima. Petropolis: Vozes, 1973. 334pp.

*Idem. Ibidem. p. 37.

“Idem. Ibidem. p. 41.

3 VILLACA, Antonio Carlos. O Pensamento Catélico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1975.

®GOUVEIA, Saulo. The Catholic crusader and the folklorist: Alceu Amoroso Lima and Mério de
Andrade as founding fathers of modernist criticism and historiography. Chasqui: Revista
de literatura latino-americana, vol. 41, n. 1, p. 37-58, 2012.

"LIMA, Claudio de Medeiros. Op. Cit. p. 45.

¥Idem. Ibidem. p. 120.

’Idem. Ibidem.

"YGOUVEIA, Saulo. Op. Cit. p. 50.

""/RAMA, Angel. A Cidade das Letras. Sio Paulo: Boitempo, 2015.

Idem. Ibidem. p. 47.

P Apud: REIS, Vera Lucia dos. Op. Cit. p. 21.

Capitulo 1

4 0O Jornal, ano IV, n°® 928, 28 de jan. de 1922, p. 3.

15 Correio da Manh, ano XXI, n° 8366, 28 de jan. de 1922 p. 1.

' NEVES, Margarida de Souza. As vitrines do progresso. Rio de Janeiro: PUC,-Rio/
Departamento de Historia, 1986.

7.0 Jornal, ano IV, n° 929, 29 de jan. de 1922, p. 1.

'8 ¢f. SEVCENKO, Nicolau. Orfeu Extatico na Metrépole. Sio Paulo : Companhia de Letras,
1992. 390pp.

' BARBOSA, Francisco de Assis (org.). Intelectuais na Encruzilhada: Correspondéncia de
Alceu Amoroso Lima e Anténio de Alcantara Machado (1927 — 1933). Rio de Janeiro:
Academia Brasileira de Letras, 2002. P. XXVI.

20 Athayde, Tristdo de. Adeus a Disponibilidade, A Ordem, Ano VIII, n° 1, dez. 1928, p. 57.

2L T IMA, Alceu Amoroso. Tentativa de Itinerario. In: Adeus a disponibilidade e outros adeuses.
Rio de Janeiro: Agir, 1969.

2 MICELL Sergio. Intelectuais a brasileira. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 11.

2 Apud SEVCENKO, Nicolau. Op. Cit. p. 300-301.

* Idem. Ibidem. p. 301.

%5 Idem. Ibidem.

26 ATHAYDE, Tristdo de. Crénica Literaria. A Ordem, Edi¢o Especial, mar. 1929, p. 369.

" 1dem. Ibidem. p. 370.

2 LIMA, Alceu Amoroso. Op. Cit. p. 31.

2 SEVCENKO, Nicolau. Op. Cit. p. 300.

3 DE DECCA, Edgar Salvadori. O Siléncio dos Vencidos. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1986.
p. 81.

31 JUNIOR, Miario Cleber Martins Lanna. Tenentismo e Crises Politicas na Primeira Republica. In:
FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de A. N. (org). O Brasil republicano - O tempo
do Liberalismo Excludente: da Proclamagao da Republica a Revolugdo de 1930 Vol. 1. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003.

2 DE DECCA, Edgar Salvadori. Op. Cit. p. 81-82.

33 LANNA JUNIOR, Miario Cleber Martins. Op. Cit. p. 349.

3 VARGAS, Getillio. O Governo Trabalhista do Brasil. Apud: SEVCENKO, Nicolau. Op. Cit. p.
306.

33 VELLOSO, Monica Pimenta. Os Intelectuais e a Politica Cultural do Estado Novo. In:
FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de A. N (org). O Brasil republicano - O Tempo

112



do Nacional Estatismo:do inicio da década de 1930 ao apogeu do Estado Novo. Vol. 2. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003. p. 153 e 154.

** Jdem. Ibidem. p. 171.

37 GOUVEIA, Saulo. The Catholic crusader and the folklorist: Alceu Amoroso Lima and Mario de
Andrade as founding fathers of modernist criticism and historiography. Chasqui: Revista
de literatura latino-americana, vol. 41, n°. 1, p. 37a58, 2012.

3% FERREIRA, Marieta de Moraes; PINTO, Surama Conde S4. A crise dos anos 1920 e a
Revolugdo de 1930. In: FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de A. N (org). O Brasil
republicano - O tempo do Liberalismo Excludente: da Proclamacdo da Republica a
Revolugdo de 1930 Vol. 1. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2003. p. 410.

39 Posi¢do. A Ordem, Ano XI, Vol. V, n° 11, jan. 1931, p. 3.

“ ATHAYDE, Tristo de. Indicagdes. A Ordem, Ano X, Vol. III, n° 10, dez 1930. p. 195.

“1 VIANNA, Marly de Almeida G. O PCB, a ANL e as insurrei¢des de novembro de 1935. In:
FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de A. N. (org). O Brasil republicano - O Tempo
do Nacional Estatismo:do inicio da década de 1930 ao apogeu do Estado Novo. Vol. 2. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003. p. 69.

42 Manifesto Pioneiros da educacdo nova. Revista HISTEDBR On-line, Campinas, n° especial,
ago. 2006, p. 188.

a3 PANDOLFI, Dulce Chaves. Os anos 1930: as incertezas do regime. In: FERREIRA, Jorge;
DELGADO, Lucilia de A. N. (org). Op. Cit. p. 26-27.

“ Posicdo. A Ordem, Ano XI, Vol. V, n° 11, jan. 1931, p. 05.

*3 REIS, Vera Licia dos. O Perfeito Escriba: politica e letras em Alceu Amoroso Lima. Sio
Paulo: Annablume, 1998. p. 184.

46 FAUSTO, Boris. Histéria do Brasil. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2015.
(Didatica, 1). p. 273.

4T MICELL, Sérgio. Op. Cit. p. 77.

8 FAUSTO, Boris. Op. Cit. p. 261.

* 1dem. Ibidem. p. 260.

Y NEVES, Margarida de Souza. Brasil, acertai vossos ponteiros. In: MUSEU DE ASTRONOMIA
E AFINS. Brasil, acertai vossos ponteiros. Rio de Janeiro: MAST, 1991. p. 53 a 65.

I NEVES, Margarida de Souza. “Uma capital em trompe [’oeil. O Rio de Janeiro,cidade-capital
da Republica Velha.”. In: MAGALGI, Ana Maria et allii. Educacio no Brasil: Historia,
cultura e politica. Braganca Paulista: EDUSF, 2003, pp. 253 a 286.

2 RODRIGUES, Anténio Edmilson Martins. A Costura da Cidade. Rio de Janeiro: Bazar do
Tempo, 2016. p. 130.

>3 Idem. Ibidem. p. 147.

4 RAMA, Angel. A Cidade das Letras. Sdo Paulo: Boitempo, 2015.

>3 FAUSTO, Boris. Op. Cit. p. 261 a 262.

%% Jdem. Ibidem. p. 262.

57 FERREIRA, Marieta de Moraes; PINTO, Surama Conde S4. Op. Cit. p. 396.

58 1 iteralmente “engana o olho”. Tipo de pintura surgida no fim do século XIX que criava efeitos
de profundidade e de texturas a partir de ilusdes graficas.

59 VELLOSO, Ménica Pimenta. O modernismo e a questdo nacional. In: FERREIRA, Jorge;
DELGADO, Lucilia de A. N (org). O Brasil republicano - O tempo do Liberalismo
Excludente: da Proclamagdo da Republica a Revolugdo de 1930 Vol. 1. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2003. p. 360.

% Jdem. Ibidem. p. 362.

' MICELL Sergio. Op. Cit. p. 104.

62 ATHAYDE, Tristdo de. Literatura Suicida. O Jornal, ano VII, n° 2001, 28 de junho de 1925, p.
4.

 FERREIRA, Marieta de Moraes; PINTO, Surama Conde S4. Op. Cit. p. 396 ¢ 397.

% FAUSTO, Boris. Op. Cit. p. 263.

% FERREIRA, Marieta de Moraes; PINTO, Surama Conde Sa. Op. Cit. p. 398.

% Jdem. Ibidem. p. 399.

57 Idem. Ibidem. p. 402.

% 1 ANNA JUNIOR, Mario Cleber Martins. Op. Cit. p. 346.

59 Idem. Ibidem.

7% Idem. Ibidem. p. 316.

"I FAUSTO, Boris. Op. Cit. p. 264.

113



72 ¢f.: MICELL Sérgio. Op. Cit. ¢ SEVCENKO, Nicolau. Op. Cit.

3 ¢f.: FAUSTO, Boris. Op. Cit. e FERREIRA, Marieta de Moraes; PINTO, Surama Conde Sa. Op.
Cit.

" SEVCENKO, Nicolau. Op. Cit. p. 300.

> FERREIRA, Marieta de Moraes; PINTO, Surama Conde Sa. Op. Cit. p. 403-404.

" DE DECCA, Edgar. Op. Cit.

"7 ATHAYDE, Tristdo de. Palavras aos Companheiros. A Ordem, Ano X, Vol. IIL, n°. 9, out
1930. p. 101.

78 Idem. Ibidem.

" MARIA, Julio. A Igreja e a Republica. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, c. 1921.

80 SALEM, Tania. Do Centro Dom Vital a Universidade Catélica. In: SCHWARTZMAN, Simon
(Org.). Universidades e Instituicdes Cientificas no Rio de Janeiro. Brasilia: Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq), 1982, p. 97-134.
Disponivel em <http://www.schwartzman.org.br/simon/rio/tania.htm> Acesso em: 02 jun.
2015.

81 Carta Pastoral do Cardeal D. Leme quando Arcebispo de Olinda, saudando os seus diocesanos.
In: DIAS, Roberto Barros. “DEUS E A PATRIA”: Igreja e Estado no processo de
Romanizagao na Paraiba (1894-1930). Jodo Pessoa, 2008. (Mestrado em Historia) - Centro
de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal da Paraiba. p. 201 e 203.

82 VILLACA, Antonio Carlos. O Pensamento Catoélico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1975. p. 85.

¥ MARIA, Julio. Op. Cit. p. 103.

¥ BEOZZO, José Oscar. A Igreja entre a Revolugio de 1930, o Estado Novo e a
Redemocratizagdo. Apud: AQUINO, Mauricio de. A implantagao da republica e a Igreja no
Brasil e em Portugal: o caso das congregagdes femininas portuguesas em diaspora (1911-
1921). Revista Brasileira de Historia das Religides, Ano IV, n° 10, maio 2011. p. 218.

85 cf: MONTALBAN, Francisco J. Historia de La Iglesia Catélica: IV Edad Moderna — La
Iglesiaensu Lucha y Relacionconel Laicismo. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1963. p. 649. & AQUINO, Mauricio de. Op. Cit. p. 215-232.

% AQUINO, Mauricio de. Op. Cit.

87 AZZ1, R. A Neocristandade: Um Projeto Restaurador. Sdo Paulo: Paulus, 1994 — (Historia do
pensamento catélico no Brasil; v. 5). p. 62.

% Idem. Ibidem.

% Idem. Ibidem. p. 71.

% Idem. Ibidem. p. 23.

I PIO X. E Supremi: encyclical of Pope Pius X on the restoration of all things in Christ.
Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/pius-x/en/encyclicals/documents/hf px
enc_04101903_e-supremi.html> Acesso em: 25 jun. 2015. (Tradugéo livre).

2 MOURA, C. A. S. “Restaurar Todas as Coisas em Cristo”: Dom Sebastiio Leme ¢ os dialogos
com os intelectuais durante o0 movimento de recatolizag¢do no Brasil. In: RODRIGUES,
Candido M.; PAULA, C. J. (Org). Intelectuais e Militancia Catélica no Brasil. Cuiaba:
EdUFMT, 2012. p. 18.

% GRAMSCI, A. "Maquiavel, a politica e o Estado moderno". Apud: CASALI, Alipio. Elite
Intelectual e Restauracgido da Igreja. Petropolis: Vozes, 1995, p. 24.

94 «““We proclaim that We have no other program in the Supreme Pontificate but that of restoring
all things in Christ’ (Ephes. I, 10), so that ‘Christ may be all and in all’ (Coloss. III, 2)". In:
PIO X. Op. Cit. (Tradugao livre).

% AZZI, R. op. cit. p. 21-22.

% Idem. Ibidem. p. 22.

°7 Idem. Ibidem.

% AZZ1, R. op. cit. p. 33.

% ARDUINI, Guilherme Ramalho. Em Busca da Idade Nova: Alceu Amoroso Lima e os
Projetos Catodlicos de Organizacéo social (1928-1945). Sao Paulo: Editora da Universidade
de Sao Paulo, 2015.p. 42.

1% CASALL Alipio. op. cit. p. 81.

100 AZZI, R. op. cit. p. 69.

12 1dem. Ibidem.

195 ARDUINI, Guilherme Ramalho. op. cit. p. 43.

1% VILLACA, Antonio Carlos. Op. Cit. p. 13.

114



105 SEVCENKO, Nicolau. Op. Cit. p. 32.

106 -f SUSSEKIND, Flora. Cinematografo das Letras: literatura, técnica e modernizagdo no
Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987.

17 SEVCENKO, Nicolau. Op. Cit. p. 35.

1% BARBOSA, Francisco de Assis (org.). Op. Cit. p. 108.

1% 1dem. Ibidem. p. 121.

"9 1dem. Ibidem. p. 121.

" 1dem. Ibidem. p. 101.

12 Idem. Ibidem. p. 99.

113 SOUZA, Vanderlei Sebastifio de. Autor, Texto e Contexto: a historia intelectual € o
“contextualismo linguistico” na perspectiva de Quentin Skinner. Fénix - Revista de
Historia e Estudos Culturais, out./Nov./dez. 2008, ano V, vol.5, n.4.

4 AUSTIN, John Langshaw. Quando dizer é fazer. Porto Alegre: Artes Médicas, 1990.

115 GINZBURG, Carlo. Sinais: raizes de um paradigma indiciario.In: Mitos, emblemas, sinais:
Morfologia e Historia. Sdo Paulo: Companhia das letras, 1987. p. 143 a 179.

"1 GEERTZ, Clifford. A Interpretagdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2008. p. 10.

"7 SEVCENKO, Nicolau. Op. Cit. p. 197.

"'* Idem. Ibidem. 181.

" MORAES, Eduardo Jardim de. Modernismo Revisado. Estudos Historicos, v.1, n°2, 1988.

20 TELES, Gilberto Mendonga. Vanguarda europeia e modernismo brasileiro: apresentacao
dos principais poemas, manifestos, prefacios e conferéncias vanguardistas, de 1857 até
hoje. Rio de Janeiro: Record, 1987. 10* Ed. p. 294.

12! Idem. Ibidem. p. 295.

122 Idem. Ibidem. p. 296.

123 JARDIM, Eduardo. A brasilidade modernista — sua dimensao filoséfica. Rio de Janeiro:
Editora PUC-Rio, Ponteiro, 2016. Edigdo revisada e atual.

124 PAZ, Octavio. Os Filhos do Barro: do romantismo a vanguarda. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1984.

125 TELES, Gilberto Mendonga. Op. Cit. p. 326.

126 1dem. Ibidem. p. 327.

127 Idem. Ibidem. p. 329.
128 Idem. Ibidem. p. 330.
129 Idem. Ibidem. p. 353.
B0 1dem. Ibidem. p. 356.
B 1dem. Ibidem. p. 357.
B2 1dem. Ibidem. p. 360.

133 Idem. Ibidem.

13 JARDIM, Eduardo. Op. Cit.

135 MORAES, Eduardo Jardim de. Modernismo Revisado. Estudos Histéricos, v.1, n°2, 1988. p-
235.

136 Idem. Ibidem. p. 237.

Capitulo 2

" NOGUEIRA, Hamilton. Apud: RODRIGUES, Leandro Garcia (org.). Drummond & Alceu:
Correspondéncia de Carlos Drummond de Andrade e Alceu Amoroso Lima. Belo
Horizonte: UFMG, 2014. p.30.

8 ETIENNE FILHO, Jodo (org.). Correspondéncia: Harmonia dos Contrastes (1919 — 1928) -
Tomo 1. Rio de Janeiro: Academia Brasileira de Letras, 1991. p. 15.

39 TODARO, Margareth. Pastors, prophets and politicians. Apud: ARDUINI, Guilherme
Ramalho. Em Busca da Idade Nova: Alceu Amoroso Lima e os Projetos Catdlicos de
Organizagio social (1928-1945). Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2015.
p- 23.

140 ARDUINLI. Op. Cit.

4 A Ordem, Vol. 1 n° 1, 1921, p. 1.

12 Idem. Ibidem. p. 2.

3 VELLOSO, Ménica Pimenta. A Ordem: Uma revista de doutrina, politica e cultura catdlica.
Revista de ciéncia politica da FGV, Rio de Janeiro, jul./set. 1978. p. 120 a 121.

' 1dem. Ibidem. p. 123.

145 A Ordem. Op. Cit.

115



146 VELLOSO, Monica Pimenta. Op. Cit. p. 124.

" MARIA, Julio. A Igreja e a Republica. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, c. 1921. p.
119.

"8 VILLACA, Antonio Carlos. O Pensamento Catlico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1975. p. 97.

' 1dem. Ibidem. p.103.

0 1dem. Ibidem. p. 97.

'3 VELLOSO, Monica Pimenta. Op. Cit. p. 129

152 ARDUINI, Guilherme Ramalho. O Centro Dom Vital: estudo de caso de um grupo de
intelectuais catolicos no Rio de Janeiro entre os anos 1920 ¢ 1940. In: RODRIGUES,
Candido M.; PAULA, C. J. (Org). Intelectuais e Militancia Catélica no Brasil. Cuiaba:
EJdUFMT, 2012. p. 48.

153 Idem. Ibidem.

134 SALEM, Tania. Do Centro Dom Vital a Universidade Catélica. In: SCHWARTZMAN, Simon
(Org.). Universidades e Institui¢coes Cientificas no Rio de Janeiro. Brasilia: Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico (CNPq), 1982, p. 97-134.
Disponivel em <http://www.schwartzman.org.br/simon/rio/tania.htm> Acesso em: 08 de
out de 2018. p. 5-6.

155 ATHAYDE, Tristdo de. Palavras aos Companheiros. A Ordem, Ano X, Vol. III, n°. 9, out
1930. p. 101.

136 VILLACA, Antonio Carlos. Op. Cit. p. 111.

157 Idem. Ibidem. p. 113.

138 A Ordem. Ano I, n° 12, jul. 1922. p. 1.

'3 VELLOSO, Moénica Pimenta. Op.Cit. p. 124.

160 ATHAYDE, Tristdo de. Palavras aos Companheiros. A Ordem, Ano X, Vol. I, n°. 9, out
1930. p. 101.

1! 1dem. Ibidem.

12 ATHAYDE, Tristdo de. Indicagdes. A Ordem, Ano X, Vol. IIL, n° 10, dez 1930. p. 194.

163 Idem. Ibidem. p. 193.

1% 1dem. Ibidem.

165 Idem. Ibidem. p. 197.

1% Alceu Amoroso Lima em alocugdo proferida na Sessdo Solene de Instauragio dos cursos das
Faculdades Catolicas. FACULDADES CATOLICAS. Op. Cit., p. 75.

7 FACULDADES CATOLICAS. op. cit., p. 08.

18 EACULDADES CATOLICAS. op. cit., p. 05.

19 padre Leonel Franca em alocugdo proferida na Sessdo Solene de Instauragdo dos cursos das
Faculdades Catolicas. FACULDADES CATOLICAS. Op. Cit., p. 66 a 67.

170 A Carta Pastoral de S. Em. Cardeal D. Leme quando Arcebispo de Olinda, saudando os seus
diocesanos. In: DIAS, Roberto Barros. op. cit. p. 202.

7' TODARO, Margareth. Jackson. Apud: ARDUINI, Guilherme Ramalho. ARDUINI, Guilherme
Ramalho. Em Busca da Idade Nova: Alceu Amoroso Lima e os Projetos Catolicos de
Organizagdo social (1928-1945). Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2015.
p- 23.

172 SALEM, Tania. Op. Cit.

173 Idem. Ibidem.

7 TODARO, Margareth. Pastors, Prophets and Politicians. In: Op. Cit. p. 49.

175 COSTA, Marcelo da Silva Timotheo da. Um itinerario no século: mudanga, disciplina e
aciao em Alceu Amoroso Lima. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sdo Paulo: Loyola, 2006. p.
253.

176 Idem. Ibidem. p. 255.

77 Idem. Ibidem. p. 270.

'8 RAMA, Angel. A Cidade das Letras. Sio Paulo: Boitempo, 2015.

17 MICELI, Sergio. Intelectuais a brasileira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 124.

180 Tdem. Ibidem. p. 126.

'8 COSTA, Marcelo Timotheo da. Op. Cit. p. 270.

182 VILLACA, Antonio Carlos. Op. Cit. 110.

183 LIMA, Alceu Amoroso. Tentativa de Itinerario. In: Adeus a disponibilidade e outros adeuses.
Rio de Janeiro: Agir, 1969. p. 26.

'8 Jdem. Ibidem. p. 20.

116



185 Tdem. Ibidem. p. 20-21.

'8 Jdem. Ibidem. p. 24.

'87 Idem. Ibidem. p. 25.

"% 1dem. Ibidem.

18 Idem. Ibidem. p. 29.

19 ARDUINI, Gulherme Ramalho. Op. Oit. p. 39.

P 1dem. Ibidem. p. 140.

21 IMA, Alceu Amoroso. Op. Cit. p. 31.

193 1dem. Ibidem.

14 1dem. Ibidem. p. 29 a 30.

195 1dem. Ibidem. p. 31.

1% 1dem. Ibidem. p. 29.

7 Idem. Ibidem. p. 28.

%8 VELHO, Gilberto. Memoria, Identidade e Projeto. In: Projeto e Metamorfose. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1994, p. 101.

19 1dem. Ibidem.

2007 IMA, Alceu Amoroso. Op. Cit. p. 27 a 28.

201 VELLOSO, Monica Pimenta. Op. Cit. p. 157.

2021 IMA, Alceu Amoroso. Introdugiio 2 Economia Moderna. Rio de Janeiro: Livraria AGIR
Editora, 1956. p. 15 a 16.

203 ATHAYDE, Tristdo de. Politica. Rio de Janeiro: Editor Getulio Costa, 1939. p- 196.

%% 1dem. Ibidem. p. 212.

295 Athayde, Tristdo de. Adeus a Disponibilidade. In: Athayde, Tristdo de. Adeus a
Disponibilidade. A Ordem, Ano VIIL, n° 1, dez. 1928, p. 56.

296 1dem. Ibidem. p. 56 a 57.

297 1dem. Ibidem. p. 59.

208 ARDUINI, Guilherme Ramalho. Os soldados de Roma contra Moscou: a atuacdo do Centro
Dom Vital no cendrio politico e cultural brasileiro (Rio de Janeiro, 1922-1948). 2014. Tese
(Doutorado em Sociologia) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2014.

29 COSTA, Marcelo Timotheo. Op. Cit. p. 86.

210 ATHAYDE, Tristo de. Tragos da Psicologia do Povo Brasileiro. A Ordem, Ano XIV, Vol.
XI, n° 48. p.124.

21 1dem. Ibidem. p. 140.

212 1dem. Ibidem. p. 136.

213 ATHAYDE, Tristdo. Formacéo do Brasil. Vida Literaria. O Jornal, 05 de outubro de 1930. p.

214 1dem. Ibidem.

215 MARIA, Julio. Op. Cit. p. 65.

216 1dem. Ibidem. p. 9.

217 1dem Ibidem.

218 1dem. Ibidem. p. 31.

219 1dem. Ibidem. p. 29.

220 1dem. Ibidem. p. 51.

22! 1dem. Ibidem. p. 97 e 102.

222 of. ATHAYDE, Tristdo de. O Anjo da Escada e os Professores. A Ordem, Ano 9, Vol. II, set.
1929, pp. 80 a 98.

223 ATHAYDE, Tristdo de. Instituto Catélico de Estudos Superiores. A Ordem, Ano XII, Vol.
VII, n° 28, jun. 1932, p. 415.

224 ATHAYDE, Tristdo de. Instituto Catélico de Estudos Superiores. A Ordem, Ano XII, Vol.
VIIL, n° 28, jun. 1932, p. 415.

2 Tdem. Ibidem. p. 22.

226 1dem. Ibidem.

227 1dem. Ibidem. p. 24.

228 ARAUJO, Ricardo Benzaquen de. Totalitarismo e Revolugao — o integralismo de Plinio
Salgado. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1988. p. 50.

22 1dem. Ibidem. p. 35.

239 1dem. Ibidem. p. 37.

117



1 ATHAYDE, Tristdo de. O Anjo da Escada e os Professores. A Ordem, Ano 9, Vol. 11, set.
1929, p. 84.

22 1dem. Ibidem. p. 96.

233 ATHAYDE, Tristdo de. Seu Lugar. A Ordem, Ed. Especial, mar. 1929, p. 346.

234 1dem. Ibidem.

235 1dem. Ibidem. p. 347.

2% A Ordem, Ed. Especial, mar. 1929. p. 1

27 ARDUINI, Guilherme Ramalho. Op. Cit.

28 ATHAYDE, Tristdo de. O Patriarca. A Ordem, Ano XL, Vol. VL, n° 19, set. 1931, p. 158.

239 1dem. Ibidem.

240 ATHAYDE, Tristdo de. A Comemoragdo de Anchieta. A Ordem, Ano XIV, Vol. XI, n° 50,
abr. 1934, p. 259.

241 1dem. Ibidem. p. 260.

22 MARIA, Julio. Op. Cit. p. 49.

2 1dem. Ibidem. p. 17.

2% ATHAYDE, Tristdo de. Op. Cit. p. 262.

245 ATHAYDE, Tristdo de. Adeus & Disponibilidade. A Ordem, Ano VIIL, n° 1, dez. 1928, p. 57.

246 ATHAYDE, Tristdo de. Oragdo de Paraninfo. A Ordem, Ano XIII, Vol. X, n° 41, nov./dez.
1933, p. 857.

47 1dem. Ibidem. p. 856.

248 1dem. Ibidem. p. 858.

24 1dem. Ibidem. p. 863.

230 ATHAYDE, Tristdo de. Indicagdes. A Ordem, Ano X, Vol. IIL, n° 10, dez 1930. p. 195.

2! Dom Celemnte Gouveia Isnard, Sem Titulo, A Ordem, , jan./fev. 1944, p. 12-13. Apud:
ARDUINI, Guilherme Ramalho. Em Busca da Idade Nova: Alceu Amoroso Lima ¢ os
Projetos Catodlicos de Organizacao social (1928-1945). Sao Paulo: Editora da Universidade
de Sao Paulo, 2015. p. 15.

232 ARDUINI, Guilherme Ramalho. Op. Cit. p. 88.

233 1dem. Ibidem. p. 87.

234 ATHAYDE, Tristo de. Triplice decalogo. A Ordem, Ano XII, Vol. VIII, n° 33, nov. 1932, p.
340 a 344.

233 Jdem. Ibidem. p. 340 a 341.

2 LEAO XILI. Carta enciclica “Rerum Novarum” do sumo pontifice Papa Ledo XII. Disponivel
em <http://w2.vatican.va/content/leo-xiii/pt/encyclicals/documents/hf 1-
xiii_enc_15051891 rerum-novarum.html> . Acesso em 26 abr. 2017.

27 1dem. Ibidem.

28 MARIA, Julio. Op. Cit. p. 114.

239 padre Leonel Franca em alocucdo proferida na Sessdo Solene de Instauragdo dos cursos das
Faculdades Catélicas. FACULDADES CATOLICAS. Anudrio das Faculdades Catélicas,
1941. Rio de Janeiro, 1942, p. 68.

260 L IMA, Alceu Amoroso. Universidade e civilizacdo. A Ordem, ano 8, vol. 20, jul.-dez. de
1938. p. 150.

26! Manifesto Pioneiros da educacdo nova. Revista HISTEDBR On-line, Campinas, n. especial,
ago. 2006, p. 203.

262 ATHAYDE, Tristdo de. Absolutismo Pedagodgico. A Ordem, Ano XII, Vol. VII, n® 26, abr.
1932. p. 317.

29 Jdem. Ibidem. p. 318.

2% 1dem. Ibidem. p. 320.

265 SERRANO, Jonathas. Letras Catélicas. A Ordem, Ano XII, Vol. VII, n°26, abr. 1932, p- 276.

26 Manifesto Pioneiros da educagio nova. Op. Cit. p. 188.

2" NAGLE, Jorge. Educacio e Sociedade na Primeira Republica. Sdo Paulo: EPU; Rio de
Janeiro, Fundagdo Nacional de Material Escolar, 1974. p. 99 a 100.

28 DELAMARE, Alcibiades. As Duas Bandeiras. Apud: Idem. Ibidem. p. 105.

% SALEM, Ténia. Op. Cit.

7% 1dem. Ibidem.

>l MESQUIDA, Peri. Educagio na Restauragio Lemista da Igreja: a missio de Tristdo de Athayde
e Stella de Faro no Ministério da Educagfo e Satde Publica. In: Revista Dialogo
Educacional, v. 9, n. 27, p. 279-295, maio/ago. 2009. p. 285.

118



72 RODRIGUES, Leandro Garcia (org.). Drummond & Alceu: Correspondéncia de Carlos
Drummond de Andrade e Alceu Amoroso Lima. Belo Horizonte: UFMG, 2014.

73 1dem. Ibidem. p. 48.

2" MESQUIDA, Peri. Op. Cit. p. 288.

275 ATHAYDE, Tristdo de. Instituto Catdlico de Estudos Superiores. A Ordem, Ano XII, Vol.
VII, n° 28, jun. 1932. p. 421.

27 ATHAYDE, Tristdo de. Os Perigos da Vitoria. A Ordem, Ano XIV, Vol. XII, n® 53, jul. 1934,

3

p- 3.
277 ATHAYDE, Tristdo de. O Sentido de Nossa Vitoria. A Ordem, Ano XIV, Vol. X, n° 52, jun.

1934, p. 419.

278 of. COSTA, Marcelo Timotheo. Op. Cit.

279 Posigdo. A Ordem, Ano XI, Vol. V, n° 11, jan. 1931, p. 03.

280 Suicidio da Burguesia. A Ordem, Ano XI, Vol. V, n° 12, fev. 1931.

281 Agonia da Burguesia. A Ordem, Ano XI, Vol. V, n° 13, mar. 1931.

82 A Salvagdo da Burguesia. A Ordem, Ano XI, Vol. V, n° 14, abr. 1931.

283 ATHAYDE, Tristdo de. Problema da Burguesia. Rio de Janeiro: Schmidt editor, 1932.

284 Educacdo Religiosa. A Ordem, Ano XI, Vol. V, n° 15, mai. 1931, p. 257.

285 Monismo Sindicalista. A Ordem, Ano XI, Vol. V, n° 16, jun. 1931, p. 324.

28 Jdem. Ibidem. p. 322 a 323.

287 1dem. Ibidem. p. 325.

B8 A Igreja e o Estado. A Ordem, Ano XI, Vol. VI, n® 17, jul. 1931, p. 5.

¥ A Cruzada. A Ordem, Ano XI, Vol. VI, n° 22, dez. 1931, p. 328.

20 Dever Politico. A Ordem, Ano XII, Vol. VIL n° 25, jan. 1932.

! Texto apresentado no 56° Congresso Internacional de Americanistas, em processo de
publicagao.

Conclusdo

P?BARBOSA, Francisco de Assis (org.). Intelectuais na Encruzilhada: Correspondéncia de
Alceu Amoroso Lima e Anténio de Alcantara Machado (1927 — 1933). Rio de Janeiro:
Academia Brasileira de Letras, 2002.

DARNTON, Robert. O grande massacre de gatos, e outros episodios da histéria cultural
francesa. Rio de Janeiro: Graal, 1986. p. 106.

119



